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هه 5 
سندلا ل رسن 


الامام الاستاذ الى منصور عبدالقًاهى بن طاهى القيمى البغدادى 


المتوق سئنه 9؟: 


ا لجلا لرمل 


الترّم تعره و طبعه مدرسة الالهيات بدارالقئون التوركية باستاتيول 
الى الاو ى 
انتاتتزل اح إمطمة اموه 
15-7 


41 


الجد يه ذىالحسكم البوالغ والنم السوابغ والدْمّْ الدوامغ والصلوة 
والسلام على ذىالفضائل والفواضل مد و آله الافضال | الافاضل خ]. 

قال الاسسسّاة اب منصور ع التترساسر إن طاسر التيعى الخسداوى 
رحم” اث عل 

هذا كتاب ذكرنا فيه خمسة عشر اصلا من اصولالدين وشرحنا 
كل اصل منْها بخمس عشرة مسئلة من مسائل العدل والتوحيد والوعد 

والوعمد وما يلبق بها من مسائل النبوات والمعجزات وشروط الامامة 
. والزعامة من الاولياء واه ل الكرامة واشرنا ىكل بمسلة منها الى اصولها 
بلتحصل دون التطويل ليكون مجموعها للعالم تذكرة ولمتعل نبصرة 
يعونالله وتوضشعه . 
ا 

الاصل الاول فى بان امايق والعلوم على االمصو ص أوالمَموم . 

الاصل الثانى فى حدوث العالم على |قسامه من اعساضه واجسامه. 

الاصل الثالك ف معرفة صانم العالم وثموته فى ذانه . 


1 


1١1١© 


الاصل الرابع فى معرفة صفانه القاعة يدانه , 

الاصل الخامين"' فى مدرفة إسمانه واوصافة , 

الاصل السادس فى معرفة عدله وحكمه . 

الاصل السابع فى معرفة رسله وانياته . 

الاسل "شمن فى معرفة معدرات اانه واكرامات أولالة” 
الاصل التاسع فى معرفة اركان شريعة الاسلام . 

الاسل العا ١ق‏ مدزفة احكام التكليف ف الاص والنهى والخير . 
الاصل المادى عشر فى معرفة أحكام العباد ف المعاد . 

الاأصل الثاق عشب .يتان اصوال اللا علق . 

اللإصره لاف عتيا ,فى يان احكام الامامة وشروط الزعامة . 


الاصل الرابع عشير فى معرفة احكام العلماء والأئمة . 
لاص[ ا الخالاتن عمل رك لبان احكام اللكفر واهل الاهواء الفجرة . 


ند اسل الدبى عل قواعد فررى "اراق واطدك دون 

من يشترى لَمبْوَ الحديث . وقدجاءت فى الشريمة احكام” صرانبة على 
خمسة عشر من العدد . واجغت الامة.على العضها واختلفوا فى بعضبها . 
فنها على اختلافي يدن البلوغ لانها عند الشافبى فى الذكور والاناثه 
خمس عشرة سنة بن الوب دون سن الروم والعجم . وها مدة 
اكثر الحيض عندالشافنى وفتهاء المدينة جمسة عثسر ببوما بليالها ‏ 


ومنها اول الطهر الفاصل بينالحيضتين فانه عند اكثر الائمة خمسة عشر 
وما وهذا كله على اصل الشافعى وموافقيه . فاما على اصل الى حثيفة 


رحمه الله واتباعه فان كلات الاذان عندهم خحس له 


الاقامة التى توجب عنده اغام الصلوة خمسة عشر يوما وعندالشافى 
اربعة ايام . واججعوا على وجؤب خمسة عثر درها فى زكوة سمّائة 
درهم وخمسة عثر دينارا فى زكوة سهائة دينار . فاذا بلغت الا بل” 
الساعة اله ادهب فنا كن عرد الت لور لل ااانا ا 
من التاق . واذا بلغت البقر السائمة ستهائة وجب فها مس عشرة مين 
او عشرون اسعاً 1 فان كانت أريعمائة وخمسين بقرة وجب 
فيا ةعفر لدعا او نزية . واجعوا عل ان الواجن و لقولةا. 
الرجل ال, مس عشرة منالابل وفى ثلثة من اسنان الرجل المر خخسة 
عسس لمر وف انكسم من ساق المراة خمسة عشر بعيرا وفى ناث 
اصابع المرأة اكلراة هي عر بعارا .وا ل هذا كثير من احكام 
الشريعة ولاجلها ا م قواعد الدين على خمسة عشر اصلا 
وتقسيم كل اسل ميا حش عدرة متلة بافمل لكان ليا 
ذلك على مأتِين ونس وعشرين مسئلة ىكل ملئلة منها المذهب 
والحلاف. واشرنا فها الى نصرة المق بدليل يكشف عنه على الايجاز 
من غير تطويل بحمدالله ومنته . 


سج لدم 


زكر الاصل الاءل 
فى مسن يقب والمساوم على التصوص والموم 


هذا الاصل مشتمل على خس عشرة مسئلة" هذه ترجتها : 


مسئلة فى بيات حدالعل ]١[‏ وحقيقته . مسئلة فى اثبات العلوم 

: والمتايق . مسئلة فى ان العلوم معان [ قائمة بالعلماء خ ] غير" العلماء . مسئلة 
فى اقسام العلوم وانواعها [ واسامها خ] . مسثلة فى بان اقسام المواس . 
مسكلة فى اثات النظر والاستدلال . مسئلة فى ان" البر المتوائر بوجت 
المر. مسسئلة فىاقسام الاخبار على التمصيل . مسئلة ف اقسام العلوم 


النظررة . مسئلة فى بيان مأخذ العلوم الشرعية [ الشريفة خ] . ممسئلة 
فى شروط الاخبار . مسئلة فى بيان مايعلم بالعقل قب لالشرع ومالا يعم 
الا بالشرع . مسّئلة فى شروط العلوم والادرا كات . مسثلة فى ببان 
ما يصح تملق العلل به . مسكلة فى صحة ورود التكليف بالعلوم والمعارف . 


1 امتنائل الال الأول من (اصول لمت إن 
فى كل مسكلة منها متتضاها انشاءالله تعالى . 
[1] قولة مسئلة فى بيان حد الع ال. اعلم ان فى بعض نسخ هذا الكتاب 
وقع عكذا: الاولى فى بيان حد العل» الثانية فى كذا ؤعكذا :الى آخر الكتاب . 
ؤلىالدين 


ا مس" الاول من الاصل الاول ف عد 0 وحقط 

اختلفوا فى حد العم وحقيقته الا الع صفة يصير 
إلى ماعنا حلاف وول من اجاز وجود العم فىالاموات والمادان 
كا ذهب اليه الصالمى والسكزامية وخلاف قول القدرية فى ذعواها 
اذا م بلاعم وخلاف قول من يزعم ان الغلم ل موجدٍ اجسام * 
لاصفات” . ومن اصحابنا من قال العم صفة تصح بها منالمى القادر 
كام الفمل والقاله :ونا هذا القول- [ المدا+] ابطال قول 
القدرية فى دعواها ان كثيرا من الافعال المنتكمة لتك هبقع مره ن لاعلم 
ا ل الوَو _واختلفت القدرية جد الم “لدم الكعي 


0 
ان اناد النى. على ملهو به وذعم الجافة اله أقاد الى على ماهو به ٠‏ 


ىف 
ا اودلاار د ورم 1و إو هاشم انه اعتقاد | الم ل اناه 
00 انفس اله . وهذه المدود الثثة منتقضة بإلمر باستحالة 


انحالات فان العلم ها لس هو علما لش ا نالحال لبس بثى ومع ذلك 
ا لمم كون الحال محالا وان كان ليس بثى بالاتفاق لان المعدوم 
عندهم اها يكون شياً اذا اال ار الو جود امل اللوهس والمرض ١‏ 
فاما'ما يستميل وجوده فلا يكون شيا مثل الزوجة والاولاد والشريك 
3 5 1 5 ِ- 01 . 

لله تعالى . وقيل لهم ايضا لوكان العلم اعتقادا على وجه مخصوص لوجب 


كل 


لشكا- 


ان يكون كل عام ممتقّداً واللّه سبحانه وتعالى عالم وليس جمد فبطل 


ارين ار ا عقام . وزعم التّظام ان العم حركه من حركات القلب 
د عنده 6ك ٠.‏ حركات القاب كَُ . فد خلظ العم بالارادة 


ا 1 1 0 
اا الا من ها لاصل فى يات العسار والمتارال 
ادف فى هذه المكلة مع السوفسطائية ا وهم فرق : 


4 لاحصمة لثى ب عل لم بثى ومؤلاء معانددور 


ةا 


وشْنى ان أبنأ 4 واتأد واخذ الاموال منهم الم كن 


من الم الضرب وطالَيُوا اموالهم قبل لهم انل يكن لكم ولا [لمابكم 

الام مه فا هذا اّمم وار ل يكن مال فلا معنى لطلبه خ ] 
لاموالكم حقيقة نا تشتكون. من الألم فا هذا كر رْ ول تطلبون 
مالا حقيقة له ؟ وقبل لهم هل 3 م 1 ار 


بعض المقايق وات تالوا لا .قبل لهم اذالم يكن لننى الحقايق حقيقة 

و بِصِح نفها فقد صح بونما وقبل لهم هل لون ا لاعر ف 
., قالوا نيم فد ابتوا علما وعالا ومعلوما وان ن قالوا لا نعل امه لال قبل 5 
حكمتم بان لاعلم الا 


«الغرة” الشائية نهم اهل شك قلوا لانم هل للاشياء والعلوم 


حقايق ام لاحقايق . وهؤلاء ان شَكوا ف وجود انضهم لِمُوا 
بالفرقة الاول منهم وان عاموا 'ؤجود انفسهم فمّد اثنتوا بعض اللْقايق. 

والغرة” الثالث” سم قالوا للاشباء حقايق تابعة للاعتقادات وزعموا 
ان كل مواد شه فسكده عل )| اعتندها| وزعوا آن الاعنثادات 
كلها صصحة < | وهؤلاء بلزمهم اذيحكون العام قدعا مدنا لان قوما ه 
اعفد و لخد ونه و اجرب اعتقدوا قدمه ويلزمهم إن كون قولهم باطلا 
لاعتقادنا بطلان قولهم ان كانت الاعتقادات كلها صصحة بزجمهم . 
ويستلون عن اعتقاد المعاندين من السوفسطاسة فان زعموا ان اعتقادهم 
لنى القايق اعتقاد تيح نوا حم وار:__انطلوا اعتقادهم نقضوا 
قولهم بتصحيح الاعتقادات كلها . 

ا الدااة»” سس 5 الال الاول فى الن مساوم معاك 
| قكة العى, + | ع العي, 


لدف اق هد غلة مع أشاةٍ الاعىاض من الدهربة م 


7 من جملة القدرية فانه واقّق نفادَ الاعمراض فى ننى الاعسراض . ٠١‏ 


وهؤلاء كلهم رن الننا وش رن كلت ال اللاعر و كل معر لك ومتارن 


تدر وامتلوانا ارك ولالون . ودللنا عليم انا وجدنا العال ما 


عالما صرة وغير عالم مة ولا مجوز انا كو عالما بنفسه لوجود نفسه 


فى احوال لأيكون فا عالما فوجب لذلك انيكون انما صار عالما لمنى 
سواه وذلك المعنى هوالمراد بقوانا عل فن اثبته ونازءَنا و اليد 
واكلاف امعه فى العارمن. افبذارزادليل امنا شاي الاعساض + 


امسا اراي من الال الا ول ؛ 3 يان م المسسساوم 0١‏ 


العلوم ا سا م عل الله تعالى وهو علم قديم ا 
يضرورى ولا شه ولا واقم عن سس ولاعن فكر ونظر وهو 
مع ذلك حيط مجميع المعلومات على التقصيل والله عالم بول ما كان 
وكل هايكون وكل مالا يكون أن لوكا نكف كأنَ يكون بعلم واحد 
ازيل لاحت 5 والقسم الثانى من قسمى العلوم علوم الناس وساير 


الموانات وهى ضريان : ضرورق ومكد كه وال ف سهما من جهة 


قدرة العام على علمه الس واستدلا له عليه ووقوع الضرورى فبه 


من غير استدلال منه ولا قدرة له عليه . 
والعر الضر ورم قناة : اتحدها ع بديهى" والثاى 7 
قمان : احدها عالق فىالانمات كل العام منا وجود 
ا( ا( 


3 


رودي 
نفه ويا يجد فى نفسه من الم ولذة وجورع وعط ش وحر وبر 

اها لعرا شرك رلك ليذ 50 0 

وكَرَيٍ ونحو ذلك . والثاى علم بديبى فالتنى كمر العالم 0 العا 
الحالات وذلككعلمه بأَنّ شكاً واحدا لا يكون قدا ومحدَّثا وان الشخص 


لأكون حا وما فيال واجدة وان العنا1 بالف لا يكرن ساهاد به 
من الوجه الذى علمه فى حال واحدة . 


واما العلوم المسية فمْدْرَكة من جهة المواس الس كك نُيَسنهَا بعد 


هذا . والعلوم النظرية نوعان: عقى” وشري. و ل واخد منهها مَكْتسب 
للعالم به واقم له باستدلال منه عليه وبعضها اج من بعض 5 تأبته بعد 
هذا انشاءاسّ تعالل . 


اشر إل من الاصل الال فى السام الحو سس ولام 
المواس عند اصحابنا واكثر العقلاء خمس يدرك بها العلوم المسية . 


اولاها حاسَّة البصر ويْرْرَك بها الاجسام والالوان وحسن التركيب 


ىدر وخررد دا 2 اك كل عكر د سا اوت لاورس 6ل ا 
منالممتزلة انه لايْرْرَك بها الا الاجسام؛ والالوان حكما ذهب اليه 
ابوهائم ابن الجبائى | و إخلاف قول اللبائى انه لايدرك بها الا الاجسام 
والالوان والا كوان وخلاف قول من زعم من الفلاسفة ان البصر 
لك كه غير اللون . والماسة الثانية حاسة السمع ويدرك بها 
الكلام والاصوات كلها . والثالثة حاسة الذوق ويدرك بها الطعوم . 
والرابعة حاسة الشتم ويدرك بها الروا.ح . والخامسة حاسة اللمس ويدرك 


ل أحر كات للررىالن المقولة عا 


مها للدم والمرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة واللين والحشونة . 
وادى [ وزيم < ] قوم ان الذوق من ججلة حاسة الس . وزاد النقّلام 
حاسة اخرى يدرك بها لذة التكاح وقول فى هذا كقول من يدى 
حاسة سابعة يدرك بها الم الضرب والجراح [ وكلا القولين فاسد خ ]. 
واختلف اعابنا فى الفاضل "مر ٠١‏ العلوم المسنية والنظرية : ققدم 
ابوالعباس القلانسى العلوم النظرية على المسية وقدمٌ ابوالمسن الاشعرى 
العلوم المسة عل العلوم النظرية لامها اصول لها. واختلفوا فىالفاضل 
من حا سك السمع والبصر : فزجمت الفلاسفة انالسمع افضل من البصر 
لاله يدرك بالسمع من المهات الت وفالط ءِِ والظلمة ررك 
٠‏ بالبصر عندهم الامن جهة المقابلة وبواسطة من ضياء شعاع . وقال 1 
كن لكين سلس اغا الستص لان انيم يدرك رلا 
ين بتفضيل البصر عي ىالسمع مع لايدرك , 
الصورت والكلام والصرا يدرك له الاجسام والالوان والهمئات 
اكلهنا".؟و حون عند اذزاك جميع الموجودات باليصر واحاز ا حاينا 
الادراك بالبصر من المهات الست ك نُدْيته بعد هذا انشاءاللله تعالى . 


ا مسار" الساوسة من إذا الال الاول فى لاست امسوم الأ يه 


والملاف فى هذه المسثلة معالسميّة الذين زعموا انه لايم ص 
الا من طريق المواس الس وابطلوا العلوم النظرية وزعموا ار 


1 
المذاهب كلها باطلة . ويازمهم على هذا القول ابطال مذههم لان 
القول بابطال المذهب مذه ب كلو قلنا لهم بعاذا عرفتم صمة مذهيكم 
فان قالوا بالنظر والاستدلال أزمهم انبات النظر والاستدلال طرمًا 
آل العم بصحة ثىء ما وهذا خلاف قولهم وان قالوا بالمس. قبل لهم 

ان العلوم بالمس يشترك فى معرقته اهل المواس السليمة فا بالنا لانغرف ٠ه‏ 
ححة قولكم را نار فالا انكم قد عرقم كه انا لطي 
ولكتكم جحدثم ما عرفتموه ل يتقصاوا [ ل يَتَمَضَّوا خ ] م 
علهم هذه الدءوى وقال لهم بل ام عارفون بصحة قول ل غايكم 
وقاء قولكم باغ ورك مضه لكتكم جحدتم ما عرقتموه حا 

واذا تعارض التولان بطلا وصح ان الطريق الى العم بصحة الاديان ٠١‏ 

اعا هو النظر والاستدلال يد 


رم 5 م _00 / 
امسا" السايعة من الا دل الاول فى اثبات الجر للتوام طررلقا إلى العم ١‏ 


انا 7 

والحلان فى هذه المسعلة من وجهين : احدم لمع البر اهمة والسميية 

ا رم 

فى اتكارها وقو الم من جهة الاخبار التارة ويكذم اذك 

ان باللدان اع تى ل يدخلوها والأتم والملواة الماضية وبظهور 1 
َ 3 1 

مع النظامية حيث قالوا يجوز ان يجتمع الامة على الحطاء 

فان الأخمار التواترة لاة فها لانبا يجوز ان يكون وقوعها كذبا 


فطمنوا فىالصحابة وابطلوا القياس ف الشريعة خ] فانهم وان نازعوا 
ف صدتقهم عالمون بظهورهم وظهور دعاويهم وعلمهم بذلك كله 
ضرورى لاشك لهم فه ولا طريق لهم اليه الامن جهة الخبر المتوائر 
اذى لايصح التواط' عليه . والحلاف اشانى مع قوم توا وقوع 
العم من جهة التواتر لكنهم زمموا ان العم الواقم عنه يكون مَكْكَسَبا 
لاضروريا. ودليل” كونه ضروريا امتناع' وقوع الشك فالمعلوم بهم 
قتع ذلك ف المعلوم بالمواس والبدانه . 


اقلت فة من ا الال ف بان اقسام الاشار 
والاخبار عندنا على ثلائة اقسام تواتك اماد وامتوسط نا 
مستفيض جار محرى التوائر فى بعض احكامه . فالمتوائر هوالذى يستحل 


اا ا وضّعه وهو موجب لحر الضرورى بصحة ممْره . واخبار 
الآحاد متى صح اسنادها وكانت متوثها غير مستجيلة فى العقل كانت 
موجبة للعمل بها دون العلم وكانت عازلة شهادة المُذول عند الا 5 
0 1 2 . 3 : 9 

بلزمه الحكم بها ف الظاهص وان يعم صدقهم و الشبادة . واما 
المتواشطل نين التوان والا حاد قانه شارك التوران فى باحاية العم والفيل 
وغادفةا, اا حيث ان العم الواقع عنه يكون مكتسبا والعلم الواقع 
عن التواتر ضرورى غير مكتسب . وهذا النوع المستفيض المتوسط 


2-5 
ين التواتر والاحاد على اقسام : احدها خبر من دأت الممجزةٌ على صدقه 
اانا الانبياء عليهم السلام . والثانى خبر من اخبر عن صدقه صاحب 


معجزة . والثالث خبر رواه فىالاصل قوم يْنْاثّم انتشر بمدهم زواله 
فى الاعصار حتى بلغوا حدّالتواتر | وانكانوا فىالعصر الاول محصورين 
دمو هذا لمكن ارال وهم فالتهاد و واواددة والشهاعة ٠‏ 
والموض والميزان والرجم والمسح على الخفين وعذاب القبر ونحوه . 
والقسمم الرابع منه خبر من أخبار الاحاد فى [ الأحكام الشرعية خ] 
كل عصر قد اجمعت الامّة على الحكم به كالخبر فى ان لاوصة لوارث 
وفى ان لاننْكح المرأة على مها ولا على خالتها وفى امف السارق 
مادون التصاب ومن غير -ِزز لايقطم . ولا اعتبار فى مثل هذا بخلاف ٠١‏ 
اهل الاهواء من الروافض والقدرية والخوارج والمهمية والنجارية لان 
اهل الاهواء لا اعتبار بخلافهم فى احكام الفقه وان اعتبرنا خلافهم 
فى ابواب عار الكلام [ وكل انواع هذا المستفيض موججب العمل والعلم 
المكتسب <خ] 

واعلدوا اسعد؟ اله ان الخير فى اصله منقسم الاق مكزت 1 ٠6‏ 
والصدق منه واقع على وفق عَببَرّه والكذب ماكان بخلاف عَيره . 


ولس فل الأشار عامى شيو كديو نا لاحن رإجنايع ينلل' 
نل يكنيب قط عن نفسه بانه كاذب وان هذا المبر كذب مه 


1 
والكاذت' اذا اخبر عن نفسه بانه كاذب كان صادقا فصار هذا الخْيرً 
الواحد؛ صدقا وكذيا وفاعله واحد . وفه دليل على ابطال قول اوَيِدَ 


إن فاعل الدق” لا و رااان ايكون فاغلا الكدى . 


امسلل" التاسية ل الاول فى يبان السام المسساوم نيرت 


العلوم النظرية على اربعة اقسام : اجدها استدلال بالعقل من جهة 
القياس والنظر . الشانى معلوم من جهة التجارب والعادات . والثالث 
معلوم من جهة الشرع . والرايع معلوم من جهة الالهام فى بعض 
الناس او بعض المبوانات دون بعض ] فاما المعلوم بالنظر والاستدلال 
من جهة العقول فكا للم لحدوث العالح وقدم صائعه ع وصقانه 
وعدله وحكمته وجواز ورود التكليف منه على عباده وصحة نبوة رسله 
بالاستدلال علها بممجزاتهم ونحو ذلك منالمعارف العقّلية النظرية [ 
واما المعلوم بالتجارب والرياضات فكعر الطب فى الأّدوية والمعالجات 
وَاكَدك العم بالإرّف والصناعات وقدبقع فى.هذا النوع مايتدرك 
ادك خ] بالقياس عل المعتاد غير ان اصولها ا عن التجارب. 
والعادات .واما المعلوم بالشر فكالعر بالملانل والحرام والواجب 
وللكر نا والمكروه ازوسام احكام الفقه < ] . 
ل واا اضيف العلوم الشرعية الى النظر لان صحةالشريعة مبنة على 


ا 
كه الجوة وحن الفرورة: سشارلم در رطويق نظن : و الامنيد لح ل عولد كانه 
معلومةً بالضرورة مر حسّ او بديهة لما اختلف فها اهل اللواس 
والبديبة ولا صار [ ] الخالف فا معانده كالسوفسطائة النكرة 
المحسوسات ./ واما المعلوم بالالهام على التخصيص فكالعم بدؤق العف 
انان اسان 2 ده وقد بعلم هذا الوزن اعسابى بؤَّال على عَمَييْه 
ويذهب عن معرفته حكم” يعرف قوانين اكثر العلوم النظريه وقد 
احتال اهل العروض فى استنباط اصول عَرّفوا بها اوزان يحور الشغر 
غير ان الشعر قد طَبِمٌ على ذوق من لم يعرف العروض ولا القيباس 
فىبابه وماذاك الا مخصيص مناللّه تعالى له به .لروكذيك العلل بصناعة 
الالمامت# غير مستتبط بالقياس ولا سد رَك بالضرورة التى يشترك فها . 
العقلاء ولكنها من الخصائص الى يعلمُها قوم دون قوم .][وكل عم 
نظرى يجوز عندنا ان يجعل الله ضروريا فنا على قلس هذه العادة كم 
خلق ف ادم عليهالسلام علوما ضرورية تحرّف بها الاسماء من غير 
استدلال منه عليها ولا قراءة منه لها فى كتاب كذاك القول 1 
العلوم النظرية عندنا واما المعلوم بالضرورة فن اصحابنا من قال يجوز ان 
يعلمها | | كلها بالنظر والاستدلال ومنهم من قال ماعلذناه منها بالمواس 
الخس خائز استدراكه بالاستدلال عليه عند غبيته عن المس وماعلئناه 


[6] عكذا فالنسخه والصواب : لصار ]١5[ ١‏ والظاهي : نعلمها 


ل 
بالبديبة فلا يصح الاستدلال عليه لان البَدايه مّدِمات الاستدلال 
فلايد من خصولها فى الستّدل قبل امت لاله . هذا قول كا ا وزيم 
النظام واتباعه من القدرية ان المعلوم بالقياس والنظر لايجوز ان يصير 
معلوما بالضرورة وما كان معاوما #س لامجوز ان يصير معلوما منجهة 
النظر والخبر ؛ فازمه على هذا القول ان يكون المعرفة بالله عل وجل 
فى الآخرة نظرية استدلالية غيرضرورية وان تكون المنة دار استدلالر 
ونظر وان يكون لفنياضيي ا فبااول اهل النظر محال وان يكونوا 
مين ابدا وان يستحموا على اداء ا فها توابا فى دار غيرها . 


اقل لد فالتلزم بام واس ألمننا نعل البلدا م" التى لم ندخلها بالتوائر 
وان كانت معلومة للذين أخبروا عنها بالعيان ؟ وكذيك كل جسم لعلمه 


من يأه انا وويقلمه الاعمى بلس :اوبتواتن الكين اعنهاء فاجان عن هذا 
اوسن باللمس ثم لا اخبروا غيرهم مما عاينوه انفصلت من الاجزاء 
التى اتصلت بعيونهم وارواحهم بمذها فاتصلت بارواح الساممين 
لاخبارهم فَمَلِمَهُْ الساممون منهم باللمس ايضا وكذلك القول ف السامع . 
فميل له على هذا بلزمك اذا سمع اهل المنة بالخبر عن اهل لاقام 
فيه من الصّديد والقُوم انيكون اجزاخ من اهل النار واجزاء من زَفُومهم 
وصديدهم قد انفصلت واتصلت بايدان اهل النة فى النة واذا سمع 


[0] هكذا فى النخة والصحيح : الشبه 


د 
اهل النار بالخبر عن اهل اللنة ونعيمهم ان يكون اجزاء من اهل اانة 
مدر امات عنهم واتصلت 0 اهل النار فُكون شعن بايد 
اهل اللنة فى الثار وبعض ابدان اهل النار فى الطنة وهذا قول بلق بقالله 


ا 


0 52 . *.. ل م 2٠‏ 
السلا" العا سرة ال الاول فى .يان اعد م الشرعل” 


الاحكام الشرعية مأخوذة من اربعة اصول وهى الكتاى والسنة 
والاججاع والقياس . 

فالكتاب هوالقران الذى لارأنه الباطل من بين يديه ولا من كانه 
وفه عام وخاص وجمل ومفسر ومطلق ومقبد واص ونممى وخبر 

واستخبار وناسخ ومضدوخ وصر بح وكناية وفيه ايضا دليل الطاب 

ومفهومة 00 هذالوجوه منه ادل على ماتها وان كان 0 : 
ف الاستدلال به على مدلوله ل لسع وا تمض منه وه دلالته 
على الضعيف فى نظره لعلمه المستتبط:'الموفق لتوؤل الله عن و جل 
مه لذن كنطو نا منهم . 

واما السنة التى يؤخذ عنها احكام الشريمة فى 'المنقولة عن النى 
صل الله عليه وسلم اما يوجب العلم الضرورى كتمّل ‏ اعداد 
الركمات وادكان الصلوة رده واما بخير مستفيض ” ديقم ' العمل 


0 مورة النناء” 1 284 
اصولالدين ل م 


0 
لكك تكندهم مس الدكوات واركان المج » واما برواية احاد 
توجب روايهم العمل دون العم . وؤجوه دلائل السنة: على:احكام 
الاائل القرأن من عام وخاص وحمل ومفسر وصر مح وكناية 
وناسخ ومنسوخ ودليل خطاب ومقهومه واص ومبى وتكبر اها 

واما الاججاع المعتبر فالمكم الشرعى فقصور على اججاع اهل عصر 
من اعصار هذه الآمة عل حكم 0 لامجتمع على ضلالة . 


واما القئاس فى الشرعبات فاعا يستدرك به معرفة حكم الى“ الذى 
ليس فيه نص ولا اججاع على حكمه. وهذا النوع من القياس على اقسام : 
احدها قاس جل . ونهوالذى يكون فرِعْهُ اولى بحكمه من اصله كتحر.م 


ضرب الأَبوَينَ لقياسه على ماحَدَم الله عمىوجل منقول الولد لهما أفمٍ. 

والثاق قياس فى معرفة الاصل المقيس عليه من كل وجه كقياس 
١‏ العبد على الامة فى تنصيف المد لتساو ما فالرّق وقناس الامةعلى العبد 
فِالَقَوُم على احد الشريكين اذا أَعْتَقَ نصيّه منه وهو مُوييرٌ وم 
حرمالله وجل البيع فى وقتالنداء لاجمعة ثم قسنا عليه عمّد الاجارة 
وسان العرة ؤ .)ذلك الوقت وليس الاصل فى هذه الاحكام 
أكثرها شها. 

والقسم الثالث [ منالقياس الشريى قياس شَبَهِ فى فرع بين اصلإن 
متعلق باكثرها شها وقاس خن كالعلة فى.فروع الربا اذا قيس فيه 


2 
الفروع منها على المنطة والشعير والمر والملح والذهب والورق وهذه 
وعوام سارل احكام الشريعة على اصول اهل السنة < ]| قناس علة 
من اصل واحد كالعلة فى الريا على اختلاف القَانْسين فى علة الريا. 
وفى هذه املة خلان من وجوه : احدها معالبراهمة فى اتكارها 
شرائم الاساء علهم السلام : والكلام الى علهم ف بات اثثنات 
نات واقان مع الخوارج 3 اتكارها ح ةالاجماع والسان الشرعية 
ؤقد زعمت انه لاحة فى ثى” من احكام الشريعة الا منالقران ولذلك 
ا الرججم والمسح على الخفين لانهما ليسا فىالقران وقطموا السارق 
فالقلل والكثير لان الام يقطع السارق فى القران مطلق ول يقبلوا 
الرواية فى نصاب القطع ولا الرواية فار الكارزقه .دل 


اكثرم وقد اجازت التَصَات مهم الاجباد و فروع الشريعة . 
والملاف الثالك مع الروافض الذين الوا لاحة البوم ف القئاس والسنة 


ولا فثى' منالقران لدعواهم وقو التحريف فيه منالصحابة وقد 
زعمونا :انا جلحة | عادهنو اقول الامام الذى ينتظرونه وهم قبل ظهوره 
ف التنه َارى الى ان يستنقذهم الامام الذى لتظرونه اذا ظهر بزمهم. 
والحلاف الرابع ( مع ) النظامية من القدرية فى ابطالهم القيامن الشرعية 
وابطالهم حجة الاجاع . وقد زعم النظام ان هذه الامة من عهد أبيها 


[13] ادرجناه وليس ف النسخه 


عليهالسلام الى ان تقوم القيمة لو آنمَمَت على حكم شر جاز ان يكون 
اجماعها خطا وضلالا . وذم ايضا انه لاحة فى الخبر المتواتر واحاز 
وقوعه كذبا وابطل القياس فى الاحكام الشرعى وطعن فى الصحابة الذين 
َفْبّوَا باجهادهم فى فروع الشريعة . والطاعن” فهم مطعون فىدينه 
ونسيه . والحلاف الامس مع نفاة العمل باخبار الاحاد منالقدرية . 
والحلاف السادس مع من زم من اهل الظاهى ان لاحمة فى اجاع 


اهل عصر بعدالصحابة واعا المجة ف اججاع الصحاءة دوذ من 0 5 


والحلاف السابع مغ من اعتبر حجة الاجاع اذا انعقّد عن نص اوظاهصس 
دالت ! او السئة ول يت الاجاح لين عن لقان غ1 واللادية 
الثامن 5 فاة القباس ري من اهل الظاهي وقد استقصنا الرد على 
مولا الدالفان فى هذه الو جود فى اكتنا الموضوعة فى اصول النئة 


ا لحادم” مشر من الاصل, الال فى يان شروط الاشار الو" 
شرل 
اللاتؤتر ارسي هلل ازور فنا كر وة لي بكرن بلي كل 
عصرٌ من اعضارة على جهة يستحل التواط منهم على الكذب 
وان كال زوالة ف بعض الاعصار قوما يصح ب امال 
يم 0 للم الضرورى واذلك ا 


ات 


والتصارى ءر. قل عيسى وصلبه موجبا لعلم ولا خير المجوس 


عناعلام زردشت موجبا العم لان مولن اواك تقلهم فى الاعصار 
الممالخراة فانهم و رهم الى اربعة رَعموا انهم هم الذ, عا 


مع السيح ف الوقت الذى أَقْدَمَ عليه الهود بالقتل بزمهم . ولوكان 
انباع المبيح عليه السلام فذلك الوقت عِدَدَ اهل التوائر لدفعوا عنه 
البود لاسيا وقد زعموا اذالذين قصدوه من المهود كانوا ثلثين والتواطة 
على هذا المقدار منالعدد جائز والتواطى على ضف هؤلاء جائز 
فضلا علوم . فاما تقلهم عن مشاهَدَةٍ شخص مصاوب فهو صميح 
واعا الكلام. فى ذات المصاوب هل كآر:. عسى| اوَالحَكَهبة 
فالضرؤة وبعضهم يزعم اذالذى دل عليه من احعابه هذا الذى الى : 
عله شييُة تل دونه ثم ان دعاوهم ف المسيح منافية انقلهم قل' 
لان منهم من يزعم انه اله ومنهم من يزعم آنه احد أقائيم الا له القديم 
وايهما كان برتمهم وجب استحالة حلول القتل به . واما تمل ال حوس 
اعادم رود شق فشجوقك ال كناسل انه اخبرهم بآنه شاهد اعلام 
لطر الراجع ف اصله الى واحد او طانفة يجوز علا 
الوا لاركون لوقي العم الضرورى . وم ”شروط التوائر انا 
ان يكون ناِاوهُ فىالعصر الاول قد نقلوه عن مشاهدة او عم بعا نقاوه 


]156 وا جح كوا يف 14 جزل ستمك اذا امعد ران سدح ادر 
فضلاً عنهم . 


0 
ضرورة كثقلهم اخبار البإدان التى شاهدوها وتقلهم اخبار الاثم 
الذين شاهدها اهل المصر الاول من المخبرين عنهم وكتقلهم الاخبار عن 
الزلازل فىاللكرو البر وا وات الات فا الازمنة الماضية وخويهاء. 
[كَأْنَ توائر التقل فى شىء وطريق” العم "لاسملا اكوا ل 
وطريق” الخطاء الشسهة فان ذلك التوائر لايوجب علما خ] فاما ان توائر 
المبر فى شىء يعرف ته بالنظر والاستدلال فانه لابوجك العلم ولهذا 
لابقع إدهر نه اوسا السكهرة العر" عدف اخار المستليين 2 ره 
دي الاسلام لان صحة الدين معلومة بالنظر والاستدلال دون الضرورة 
[ واذنك اهل الكفر كل صنف منهم يتواتر نقلهم الخبر عن صمة 


سل 


اديانهم بشبّه أعمرضَت لهم ولأ سلافهم فها ولا يقع مر : خبرهم 


علم ومى وفم اتواائرى اصلة عن ثىء علمّه الناقلون د اوالضرورة 
وقع الم بخبرهم على العادة المعتادة فنه خ | . 

واما اخبار الآحاد الموجبة للعمل دون العلم فلوجوب العمل بها 
شروط : احدها اتصال الاسناد | فى قول الشافيئَ واصحابه لام 
لارون الاستدلال با سل صححا ورأى مالك عمراسيل الصحابة ححة 
واما ابوحتيفة رأى الاحتجاج المزا عير كلها عن الثنات ححا ] 
والشرط الثانى عدالة الوا فان كان فى رُواته مبتدع فى تله اوجروح 

[م] هكذا ففالنسخة » لعل الصحيح : فالبحر والبر . 


0 
فى فعله او مدَلّس فىروايته فلا حمة فى روايته. والشرط الثالث ان يكون 
متن الخبر مما يجوز فالعقّل كوه . فان روى الراوى ماله العقل 


ول يحتمل وه ححا فخبره دود [وإلهذا وَدَدَن| خب أ ميرم 
عن بزينا [بن افق شفان عن إلى حشرة "اناق تعالق اجر 11 قرسا 
ثم خلق نفسه عن ع قه لان هذا وول مع كون روانه وهو 
ابو مهزم اسمه سعتك صعنفا'فكانت روايته مردودة عله ] لاستحالة 
هذا فى العقول. وان كان مارواه الراوى الحم بع ظاهرّه فى العقول 
ولتكنه يحتمل تأويلا يوافق قضايا المقول قلنا روايته وتأوَلناء شّ 
موافقة التقول > روى :انانقه حلق آدم: عل وريه وأو يلها انه اخلقه 
حين خلقه على الصورة التى كان علها فى الدنيا اثلا وعم متوكم انه . 
0 أخرج من اللنة عوقب بتغبير صورئه ما عوقبت اليه بتغيير صورها 
عند اخراجها منالمنة . وكذلك ما روى ان اليار يضع قدمه فى الننار 
سم .و نأويلة ول خل لبان للد كور فى قؤلك تعالى 5ر2 كار 
امن وداه جَهَيَ ومثل هذا كتير [كدا لاط ف كاي ل 

صح الخبر ولم يكن متنه مستحيلا ف العمل ول يقم دلالةً على نسخ : 
وفك الله #ا عل الطادة |الحكم بشهادة العدول اذا لم يعلم 
جرحهم مع امكان الخطاء اوالكذب على شهود والمكي' جاد على الظاهس. 


[ه] والصحيح : راويه [7] هكذا فىالاصل 6 الاذست : + ا 
[15] سورة ابراهم آية ٠١‏ 


سدتجع جا اه 


قي ع7 لنت قبن تسر بقل 
اسع الا بالشررع 


قال اصحابنا ان العقول ندل على حدوث العام وتوحيد صائعه وقدمه 
وصفاته الازلية وعلى جواز ارساله الرّمُْلَ الى عباده وعلى جواز تكليفه 
عباده ماشاءً . وفها دلالة على صحة جواز حدوث كل مايصح حدوثه 
وعلى استخالة كل مايستحيل كونه. فاما وجوب الافعاال. وحظر'ها 
ونحريعها على العباد فلا يعرف الامن طريق الشرع فان اوجب الله 
عن وجل على عباده شيا مخطابه اياهم بلا واسطة او بارسال رسول 
الهم وجب . وكذلك ان نهاهم عن ثىء بلا واسطة اوعلى لسان 
رسول حرم علبهم . وقبل الحطاب والارسال لأيكو: ثى' واجبا 
ولا حراما على احد ودكل عاقل فعل فملا قبل ورود الشرع 
لايستحق به ثوايا ولا عمّابا فان استدل العاقل قبل ورود الشرع عليه 
على حدوث العال وتوحيد صانعه وقدمه وصقانه وعدله وحكمتة فعرف 
ذلك واعتقده كان مُوَحّدا مؤمنا ولم يكن بذلك مستحمًا من الله تعالى 
ثوابا عليه فان انمالله عليه بالمنة ونسمها كان ذلك فضلا منه عليه 
ولوانه اءتقد قبل ورود الشررع عله الكفر والضلال لكان كافرا 
ماجداً وم يكن مستحما لاعقاب على ذلك فان عذّيه الله على وجل بالتار 
على التأبيد فله ذلك [و ]ليس بعقاب واما هو ابتداءٌ منه لايلام كابلام 


الهايم والاطفال ف الدنيا من غير استحماق وذلك عدل منالله تعالى . 
ووجه هذا القول ان الثواب انما يكون على الطاعة والطاعة موافقة 
الاصن والعقاب ائما يكور ١‏ على الممصة [ والمعضة ] موافقة النهى 
ومخالفة الامس . والمسئلة مصّوّرة فى حالة لم برد فها اص الله عن وجل 
لزنو مل شمن علته :ناس عمال الكل .فى شنا مال الوا 
والعاب على ثىء مرء_الافمال هذا تقدير مذهب شبخنا الى امسن 
الاشعرى فى هذا الباب وبه قال مالك والشافبى والاوزاعى والثورى 
وابو ثور واحمد بن حنبل وداود واهل الظاهى والضرارية و[ قال قوم 
جلة افعال العقلاء فى العمل ثثة اقسام : واجب ومحظور ومتوسط ,هما 
فا دل العقل على وجوبه لابتغير ولا يبدل كوجوت مترفة الله تعألى . 


وتوحيده وصفقانه لوه كر على نمه . وما دل العمل على عكار 
لاتير عن ذلك كتحريم الكفر وكفران نم الم . را 0 
فها توسط بين هذين القسمين فنهم من قال فها بالمظر وبه قال عيسى 
ابن ابان وابن الى هسيرة ومنهم من قال فيه بالاباحة وهم اصحاب الراى 
وقد قال ابو بكر بن داود فى كتابه كل مالم بأص اله تمالى به شَكون 
لازما ولم ينه عنه قيكون حراما فهو مباح لالأم فاعله فىفعله ولابجررج 
ك8 وزحمت خ ] النجارية كلها وكذاك رواه بشر بن غياث عن الى 


[] والظاهى : الطاعة موافقة الام والنبى وامعصية مخالفة الامس والنهى . 
[1] الظاهى : تمرير 


ا 
حنيفة وصاحبيه انى بوسف وممد بن الحسن . وزعمت المعتزلة والبراهمة 
ان الول طريق الىمعرفة الواجب والحظور وزيم اكثرهم ان القيح 
ف العتّل هوالضرر [ الضرب خ ] الذى ليس فيه نفع ولا هو ستكاق 
| وفهم من ادى رن للك المنتم وقبح الضرب ليس فيه 
نفع ولا هو مستحق فىضرورة العمل وبداهته خ | واختلف هؤلاء فما 
لهم فى وجه تعليق الاجاب والمظر على العقول .:فاما البراهمة فاهم 
اتروا بتوحيد الصائع واتكروا ارسل وزحموا ان فرض الله على عباده 
المعرفة والاستدلال عليه ووجوب م وأ عط عاقل لا يخلو 
من خاطر ب احدهها من قبل الله عن وجل تيه به على مايوجبه عقله 
من معرفةاللّه تعالى ووجووب شكره ويدعوه الى النظر والاستدلال عليه 
ايانم ودلا ل باملاطن لقان من قبل شان رط رقه نه عن طلاعة 
الحاطر الذى من قبل اليّد عن وجل . واثنتوا الخاطرين عسضين وقالوا 
اما وقم التكليف مذين الحاطرين لانه لوانفرد 3 احد الخامرن 
ول لدف عات نم اليطامة لطن لوعي ال ين 
مم الاللماء. واما المسترلة فانهم وافتوا البراهمة فىدعاء الجواطر الى النظر 
والاستدلات وفارقوهم فىاجازة بعث الرسل لغرض الدعوة | واباحة 
ماحظره العمل كذبح الام وتسخيرهم وابلامهم لغرض اذَّعَوْهفيه خ ]. 
قال ابو هاشم ابن المبائى لولا ورود الشرع بدح الباتم وابلامها 


0 
ل يكن معلوما بالعتّل جواز حسنه لاجل الغرض . ثم اختلف المستزلة 
فى صفة الحواطر الداعية فزتم التطام ان الخواطر اجسام محسوسة 
واذالله تعالى خلق خاطِرى الطاعة والمعصية فىقلب العاقل ودعاه بخاطر 
المكان ال لطاع انلها وديا عخاط النسة الى المبيسة (الفناكا 
ولكن لتم له الاختيار بينالحاطرين . فهذا المَدَدئُ الذى كان يكير 
من .قول بانالله مخاق اعمال العساد خيرها وشرتها قد صار الى الول 
بان الله ع وجل قد خلق الاطر الداعى الى المعاصى وصار ايضا الى 
القول بانه دعا الى المعصية باحد الخاطرين وأا عنها بالحاظر الثانى فضار 
داعبا الى ماهو ناه عنه وناهيا جما هو دايع اليه . وزعم ابو الهذيل 
ان الحواطر اعساض وان الخاطر الداعى الى النظر والاستدلال بورده ٠‏ 
الله تعالى على قلب العاقل يدعوه به الى طاعته ويحرك به دواعيه على 
الاستدلال عليه تخويفه وترعييه والخاطر الثانى من قبل الشيطان 
يده به عن طاعة الخاطر الاول . ووافقه الِبَان وابنه على وجود 
الخاطرين وامهما عمرضان غير ان ابن الِبَانى زعم ان الخاطر الداى 
الى النظر والاستدلال من قِبَلٍ الله تعالى جار ترى الاص وهو قول” 
َو 'لقيه الله تعالى فى.قلب العاقل او تسل ملكا بلق ذلك فى قلبه 
لا ال الئل تدان يان طول اع نطو دوالك قل 
اببه وى الهذيل فى [ كون خ ] صفة الخاطر انه على معنى علم 0 
وقول ابن المائى فى هذا مثل قولنا فىالمعنى لانه قد ادر بان الاحاء 


3 
منَاله تعالى'ابما يكون بالقول الذى ليس. من جنس الوساوس الا انا 
قلنا انه قول جل مضا الىالله تعالى بلاواسظة او الى رسول متوسط» 
واسافة هون نان تاك وال ملك تكن رلا كك رن كوو لامرك 
مالل الى عبده: ملكا 0 5 ا 000 ل 1 
٠‏ سدقه وقنا لك لشقرط نهم فى جواذ اتكيف الا امار 0 
فى قلبه ان كان ذلك الشيطانٍ غير كاف 1 وقوه ولعتتقوه وان 
كان مكلفا وجب ان يكون 7 أ تكليفه بالقاء لاطرَئن فى قلبه : احدها 
اه كان الاب عن فل نا لكر لراك للق ل 06 
الشيطان الثانى كالكلام فى تكليف الشيطان الازل حتى اسل ذلك 


٠‏ الى شياطين بلا نهاية او يفيت مكلف بلا خاطر وفيه نقض اصولهم. 
وقلنا لاهل المظر يازمكم ان يكون اعتقاد المظر محظورا | وقلنا لاهل 
الاباحة يلزمكم اباحة اعتقاد المظر ومن المحال ان 'ببيح الله تعالى اعتقاد 
حظر ماليس يمحظور . وهذا مما لا انفصال لهم عنه خ ] . 


المسشام” الال" عشرة من الاصل الأول فى يبان شروو العس سبلم 


وار اتلك 


ليس لوجود العلل والرؤية والسمع والارادة والمدرة فىالثى” عندنا 
ا ا ا اي م 


60 لمله : فى محلها 


الواحد وكل ماصح وجود الماة فيه صح وجود الم والقدرة والارادة 
والادراكات فنه . وانما اختلف اصحابنا فى كون الماة شرطا فى وجود 
التكلام فما ليس: بحى فاشترطها الاشعرى قبه واجاز القلاننى وجود 
الكلام لما ليس بحى . واختافت القدرية فى هذا واجاز الصالمى منهم 
وجوه العم والقدرة والارادة والادرا كات ىف_الميّث . واحازت 
الكرامية وجود العم والارادة والادرا كات فىالاموات [ فلامامنو 5 
عل هذا الاصل آل يكون جدؤان و كل موذات علتاء سامنة تمد 
0 لمذاهب غير انها لاتنطق ولا تقدر على فمل خ] 
ول يجزا وجود القدرة الانى حى” واشترط | كثر الممتزلة فى وجود 


الما فى الى ان يكون ذا ند عخصوصة اقل اجزاتها هائة او سنة . 
اوا كثر على حسبٍ اختلافهم يعدد اجزاء الم . وكذلك اشترطوا 
ابنذ فى كل مايكو ناتاه قرط فك وده كلع والقدرة : والارادة 
والادراك وزعموا ان اماة الوأحدة منالشاهد حى بحاة فىجزء منه 
وقدعم هؤلاء انف القَّل موت فىبعض الاعضاء فازمهم اذيكو ن 
من له عضو أَغَلُ » حيّا بحيوة فى بعضه وميا بموت فى يمه [ فا ., 
استدلوا بانتفاء المموة عند تقض البنة قو بل بان ذلك متتف كانتفائها 
عند عدم الغداء وان حت حوتها بلا غداء على نض العادة كذلك 
يصح حيوة اللزء بلاشة وان جرت العادة بذهاب الموة عند نقض 


البنية على انا تقول ان اله قم با رذب ويكون كل جزء منها متحركا 
حركة الأحباء الا ان فصل موضع المياة من رأسها ولو ردت اعخلة 
ان اقل إسرا الجسم عندهم لبطلت حيوتها ف العادة وان صح كونها 
حة فالمقدور كذلك القول ف اللزء عندنا < | وقلنا الكرامية اذا 
اجزتم وجود العلم والارادة وكل ادراك فالميت واجخادات فا يؤمنكم 
ان يكون ججميع المادات عالمة سامعة مبصرة معتقدة لتكفيرك لكنها 
لاننطق ولا تقدر على فعل لانه لس فها حياة ولا قدرة وهذا يؤدى 
الى الشك فى الاموات والاحياً وذلك فاسد . 


سل ارب “شه من :+ الاصل فى سان رح 


5 سم‎ ١ 0 


قال اصحاينا ان عل الله ع وجل يط بكل ثى' معلوم عل بلى التفصيل 
ومعلومات علومنا خحصورة لله تعالى | فه تعالى < | واختلف اصحاينا 


فى تعلق المل ال حدتث ملومين وا كر فاجازه بمضهم وقال ابو المسن 
الباهل بجواز ذلك فى العلم الضروري ون كتفت ' والصحيح عدا 
ان كل عل متمق عملومين لان من على شيئا كان عالما به ويانه عالم به 
ولوكان علمه بالثى' غيرعلمه بانه عالم لماز وجود احد العلمين فيه مععدم 
الاخر وكان يعم الثى' من لايعرف انه عالم به وهذا محال فا يؤدى 


ع ل 
النه مثله . واحالت المعتزلة تعلق ِ واحد ععلومين على التفصيل 
[ واتكروا عل الله تعالى وقالوا لوكان له علم لما علم به الا معلوما واحدا 
6ن لانعلم معلومين الا بعلمين. فقلنا لهم انجاز عندكم ان بل معلوماته 
بنفس واحدة خلاف العم فىالشاهد حاز ان يعم المفلوئات بعلم واحد 
خلاف العلم فى الشاهدخ | وقال بعض الكرّ امة ان الله تعالى يعلم معلوماته 
لص آاخر وقال بعضهم انه يعم معلوماتٍ عليه ولايعم 
علمه والناس يعلمون علمه فائدت الانسان عالما با لايعلمه الله تعالى . 
وزتم بعضهم أنه يعم علمه بعلم آخر . ويجب على هؤلة ان يعلم العلم 
الثانى بعلم ثالث والثااك برابع ختى يبت له علوم لانهابة لها وهذا 
محال شا يؤدى اله مثله . 


لماج امس مشر من الال الال فى ووه ريق بالعا رشك 


قد ورد التكليف بالممارف النظرية عند اصعابنا فى العلوم البقلة 
والاحكام الشرعية . وزتم صال فيه ان المعارن كلها ضرورية يَنتّدِها 
الله عن وجل ف القلوب اختراعا يا غير سبس يِتَصَدمَها من نظر 
واستدلال وزيم ان الانسان غير مأمور بامعرفة لكن من عرف الله 
عراوك الفر واد "فلار رالاط | نيا لملكاعة الماهرا) ٠‏ وزجم بعض 
الروافض ان المعارف كلها ضرورة الا ان الله تعالى لابفعلها فى العبد 


[4) حسمن أن كران “اليه إل ل 


م 
الابعد نظر واستدلال كما .ان الود من فعله غير انه لايخلقه الا بعد 
وطح الواللدين [ وزحموا ان من لم يخلق الله له المعرفة ل يكن مأمور 
وصار كالذلوق للسّكرة ولا اعتبار له يعنى اله يخلق لهم السحر بعد 
اخذهم بالعلم به ومن خلق له المعرفة صار بالطاعة مأمورا وعن اضداده 


صمرجورا خ | وقالوا فبمن لم يعرف الله تعالى بالضرورة انه غير مكلف 
وزتم آخرون مهم ان العارف ضرورية غير أن من ل يمرف الله تَعالى 
ادر الاقرار والطاعة [ سواء عمف الله اولم يعرفه ولا سبيل لمن لم 
يعرفه الىالعلم ,ععرفته ولا الى العم بانه قد كلفه خ] وزعم الماحظ و 
ان المعارن. ضرورية. وار:_الله عسل وجل ماكلف احدا ععرفته وابما 
اوجن عل من غرفة لطامت واكناها هريا مجاة الماحدين ينا من علياية 
2 قولهما مخلود الفاسق من عأرفه فالثار, وزتم غيلان القدرى 
: ان معرفة الانسان بانه مصنوع وان صائعه غيره ضرورى |قد قد طبع عليه 
الانسان فى خلقته ا ع ير سد دك الارف فى العدل والتوحيد 
والوعد والوعيد والشرعبات وقال ابو الهذيل معرفة الله ومعرفة 
الال الداى اليميره بالشرورة وما بيدغيا ,من الملزم اليه والقاسة 
فهو عل' اختيار وجائز ان يجعله الله تعالى ضر وريا على ال 
ويلزم غيلان وابا الهذيل ان يكون الدهسبة عارفة بالل تمالى ضرورة 
مكنا نكري الشتروراات م لوف ات وار ا كداك لوك 
المناظرة معهم وهذا خلاف الدين فا يؤدى اليه خلافه ايضا . 


مدا اعم ا لد 


الاصل الشالى سن اصول اتاب : .يان دسىرث العام 


وهذا الاصا ل مشتمل على مس عشرة ماء ثلة. ترجمنها: مسكلة فى .سان 
معنى العالم وحقيقته . مسكلة فى بان اجزاله العردة :مله رف كان 
اجزائه المركبة . مسغلة فى اثنات لاعس اط . سكل فل هارن اقسام 
الاعراض . مسئلة فى اختلاف اجناس الاعراض . مسئلة فى احالة نقاء 
الأعر اك .قاد فى ان الاخداء' واكلو اع" من عد فى ند ولخ 
الآ ماضن بن مسسئلة فى. السك الاتجسسام الانتخاق من الاعش اص 17مغلة 
فى تصحيح حدوث الاجسام لله ا وفوف .الارل“"ومهاها. 
يقكرواق وقول ارا وعددها . مسكلة فى اثبات نهاية العالم . 
مشقلة: ف واو القناء على العالم ج+لة وتفصملا . فهذه المساءًا ل للاصل 
يا اناءارت اتعالما 

امسا" الال من الاصل الشالى فى سان ععى العالم وحقدت 


العالم عند اصحابنا اكل فى”* هو غير ايه عل وجل . والعالم توعان : 


جواهس واعراض . والمواض كل ذى لون . والاعساض ههى الصفات 
القائمة الآ وهر كين ن والطم والرايحة والمرارة 
والبرودة: والرطوية والنوسة واساير الاعمراض | فاذا قلنا العالم محدث 


[] فالنمخة : فى وق الاعساض 


اصولالدين ل بم 


.#4 سسه 


اردنا به يحدوث الواهس والاعساض | وزم بعض اهل اللغة ان العالم 
كلماله علروحس [وم يجمل اللمادات من العالم +]. وقال اخرون انه مأخوذ 


من المَل الذى هوالعلامة وهذا اصح لا نكل ما فى العالم علامة ودلالة 
|[ دالة خ ] على صانعه وقد اختلف المفسرون ف العالم فنهم من قال لله 
تعالى تمانية عشر الف عالم كل واحد منها مثل العالم الحسوس إناو اكير 
مُنه + ] ومنهم منقال ,تسعين الف عالم ومنهم من قال بالف عالم وتأولوا 
على ماذ كروا منالعدد قوله عل وجل َب الملالين . وقولنا ان العام 
جاة المواهس .والاعساض شامل للاعداد التى ذكروها . وقد قال بعض 
الحتكمأ. انكل شى” فى العالم الكبير له نظير فى العالم الصغير. اذى .هو 
بدن" الانسان . ولذلك قالالله تعالى لَمَّدْ خَنَمْنَا الانسانَ فى دس ن َس 
قال ايضا وَنى شبك مَل تلا ون فعزائن الانشاء تسا مرف 
نلكو اك الضيئة . والسمع والبصر مها بمنزلة الشمس والقير 
فى ادراك الدركات ,يبنا واعضاته تصير عند اليى رابا من جنس 
الارض :ونه من جنس 1 العَرّق وسائر رطوبات البدن ومن جنس 
اليواقه الررح والتَمّى ومن جنس النار فيه مرَّة الصفراً 0 
عتدلة الامسان ق الازعن لو كيده عحزله الدوف الي اليه لها الاجارا 
لان العرؤق أتستمد منالكبد ومثانته عنزلة البح لانضاب ما فى اوعنة 


[50] سور اتن ء آنه 2 [6] وز اريك ابحم 


0 000 ل 


البدن الها كم يَنْصَتَ الانهار, الى البحر وعظامه بمنزلة الجبا| الل 
هى اوناد الارض واعضاته كالاشجار فكما ان لكل شجحرة ورتا 
وثمرة فكذلك لكل عضو فمل واثر . والشعر على البدن بمنزلة الثبات 
والمشيش على الارض. ثم ان الانسان يحى بلسانه صو ت كل بحيوان 


ويحاى باعضائْه صنيع كل حيوان فهو العالم الصغير وهو مع العام 


البكن ر مخلوق محدث لصانع واحد 6 ته بعد هذا انشاءالله تعالى . 


ل الا ن الاضل 1 1 فى اك الاحزاء المعروة من العام : 


امف ردات من العالم توعان : احدها مفرد فى ذاه شد فى الانقسام 

. والثان مفرد ف المنس دود ن الذاته. والمرد فى" دانه واعان احدها 
جوهس واجد وهو المزءالذى لا جزى وكل جسم من اجسام العالم . 
يشهى بالقسمة الى جزء لا.تجزى . والنوع الثانى مما لاتجزرى كل عرض 
فى نفسه فانه ثىء واحذ منتمّر الى محا ل واخد . واما المفرد بالمنن 
فكقول اجابنا ان ل وان #الخلفت و .الصو 
والهيئات لإختلاف مافبا من الاعراض . وكل نوع من الاعراض 
جنس مخصوص . ومن اجناسها مايشتركبفيه انواع كثيرة كاللون 
التمل ٠‏ ل واد عااياي ادها نه البراويو ا د لوطه 
من لوانت ذا كتن كا باعل انس جقن وآ ا ووالت كرو اانا 
ف السواد انه اجنان مختلفة وكذإك كل 'جنى م ناللون اناس تختلقة 


فى بابه | وكل قدرة محدثة عند شيخنا انى لتر ادف عار المدن 
الحدثة فان قدرة الله على خلاف مثل كل قدرة وكذا العلمان الحدثان 
اذا تعلمًا معلومين فهما ختلفان ]| والكلام ف اختلاف اجناس 
الع امن نأف قد عنداك ؤاما نات اللر هلل 1لا خرى اقسلا جنار 
المسلمين غير النظام فانه زعم اندالاشباءة” لاجر الجسم الواحد وبه قال 
اكثر الفلاسفة ولوكان م قالوه ل يكن الجبل اعظم من الردلة اذا 
يكن لانجنا كل بواحد تمنبنا مهاية الآ مالاانهابة له فى الوجود لا ريد 
على مالا نبابة له فىالوجود . فان عارضونا على هذا ععلومات الله تعالى 
ومقدوراته وقالوا لانبأية لكل واحد منهما ومعاوماته مع ذلك اكثر 
ل د مقدور له معلوم له وذاته معلوم له غير مقدور . 
قل ماوخد من معاوماته اكثر تنا وجد مر - امتدوراته: وكلاها 
كت 
فيالوجود محصور عنده . واما الذى لم بوجد من معلوماته ومقدوراته 
قلا يقال فهأان بعضها اكثر من بعض لاا غير موجودة . وقل 
النظام انكنت مقرا بالقرار:. قفيه قوله وَاخصى كل غَْءِ عَدَداً ولو 
6 لكي "اليا لكل جقرة من اسشلق عتكاؤرة: عبماءا ما الجلاه] احتداة: 


السك > فرق عن ا الاسيل فى امات الاعراض 8 


اليف رق ٠:‏ ححات الاعراض مع الاصم ومع طوائف من الدهسية 


[؟] قوله فان قدرة الله ... بيان لوجه تقسمده القدرة باللحدثة . 
[15] سورة الحن 7 آية بم+ 


ل 
والسمنة نَتَوْها كلها وزجموا ان المتحرك متحرك لا بحركة والاسود 
انود لالدواد يوم به ونفوا جيم الاعراض ٠‏ ودليلثا علهم وجودنا 
الجسم رنحرك بعد كونه سا كنا ولا يجوز ان يكون تحركه لعينه لوجود 
عينه فى حال سسكونه غير متحرك فعلمنا بذلك ان تحركه كان لممنى فيه 
م ذاته وكذلك رأينا الجسم اسؤد بعد'ان كان ابيض ول يكن اسود ءه 
شه لوخجوام عيية ”لقنن امال لم يكن “في نارف لطن انيد 
لعنى قام به هن سل لنا قيام معنى .به ونازع وات امه وافلا مله 

فى الاسم :دون الممنى . وهذه الدلالة صحبحة مستمرة على اصولنا ولا 
تستمس على اصول اللهشمية من القدرية وذلك انهم ينفون الادرا كات 
وإن“ضار' الآ سان راشا ناقما بعد انل يكن كذلك [ وزجموا ان الموث ., 
ليس معنى وان صار' الجسم ميتا بعد انكان حا + ] فافسدوا على انفسهم' 
بذلاك طريق الاستدلال على اثبات الاعساض وشابيدل عل .اننا 

الاعاضن حض ل “قواا بن الاعداد ف الافمال كقول القائل ضربت ز ار 
عشررن سوط وقد علمنا ان الضارب واحد واللمفتزون واحد والسؤط 

واخد ء فعلمتتا ان العشرين عدد راجع الى غير الضنارت والمضرون:١٠‏ 
لالشراظ وذلك هو الضرب فصح ان الضرب اعراض غير الضنارن 
والضروب والآّ لة التى يقم بها الضرب [ ولولاها بطلت فائّدة .هذا 

العدد وهذه الدلالة ايضا لا تستمر على اصل: مر ...فى الادراك 


منالقدرية لان القائل قد يقول ايضا رأت زيدا عشرين مرة والرائ: 


00 
والمرنى واحد ول يرجم العدد عنده الى غيرها فايطل على نفسه دلالة 
بوت الاعراض من هذه الجهة < ]| 
مدت الرابمة من الاصل الثال فى يان الاجزه لمك" مين المسالم 
الراكت اغا يصح فى المواهى والاجسام . والاعمراض لا يصح 
فها تركب ولا مماسة ولا انتقال من مكان الى مكان . والاجسام 
المركبة نوعان : نام وغير نام . فالذعى لامو ولا يزيد كالسموات 
والكواكك لانها على مقدار واحد من حين خلقه الله تعالى الى وقتنا 
هذا مازاد فه ثىء ولا تقص منها شى . فاما تقصان ضْوْء القمر وزياديه 
فذلك فى ضوته دون جرمه والله سبحانه قادر على الزيادة فى الاجرام 
السماوية وعلى 0 مها وعلى افنائما كلها . واما الذى عو ويزيد 
ويتقص على مجرى العادة فتوعان : حيوان ونبات . والنبات توعان 
مجم وشجر . والشجر مانت على ساق والنجم مانبت على غير ساق . 
والموان توعان : احدها محسوس لنا و العادة والثانى غير محسوس 


الآنْ نا مع جواز رؤْيّهم فالآخرة وفى بعض الاحوال . وذلك 


اربعة اتواع : الملائكة والمور العين والمن والشاطين . والاساء 
قد رأوا الملائكة وريا رأهم المحم عل در واماراك راان | ل راي 
فالعادة فارلعة اتواع : احدها حيوان ماش اما على رجل او رجلين 


اوعلى ارحل ؟ واثان كران لين ماين ازا كير واثاك حوان 


حا م له 


يفوص فىالماء . والرابع حبوان يرب على بطنه كاليّة والدود ونحوها 
[ وجملة المركبات من الاجسام نوعان : احدها ماركبت اجزاته من جنن 
واحد كتركيب اجزاء اللان . والناق ماركب من اجزاء مختلفة فى المنس 
دادو اعسراض اجسامه كالغاليه خ | . والمموانات المحسوسة ايضا 
نوعان منها ما يحدث ابتداء لاعن نسل كدود الفاكهة والمين والخل 
ا نوع من الميات يتولد فى جوف الحكبأة والمقارب يتولد 


وناك الاير والتإن وكذلك فارة الطين تحدث من الطين من غير 
تناسل. ومنها مايحدث عن تناسل اما بالولادةواما عن البيض. والمتتاسل 
بالولادة نوعان احدها متناسل من جنسه كالناس والجر والخمل“واكثر 
وان الكل اجنين متهااول عن ينان كان .له اطل من لحقله: 
كفم ابد اشر ١و‏ كلك امل صخر سف زاك ان 1ل يل 
والتوع القانى من المتاسل ما خرج من بين تجنسين مختلفين كالخارج 
أن لتر اد 0 :_-يين الضبع 
والذب والبختى المارج من بين التركك والعربى والراعنى الخارج من بين 
الجام والورشار:_ ونحو ذلك . وقد جرت المادة بان كل ذات اذن 
شزفاء وَلوهٍ وكل: ذات اذن. ضكاء بض الا اشرب فانها لاتلد ول 
نديض لكن الولد يشق يطن امه فيخرج منها . وكل نوع م نالليوان 


[؟١]‏ لعله العسبارة » وى 0 السمع ولد الذئب من| لضبع. 
]١5[‏ الورشان : هوساق حر 


المتتاسل وغير المتتاسل ذاللة خالقه والله قادر على خلق امثاله من غير 
ناسل . والخلاف فى هذه المسكلة مع الدهسية الذين زعموا انه لا انسان 
الا من انسان قبله وان كل حيوان متوك من خبوان قبله وهو من جنس 
أغرا للساسرة! وَضامكُوًاً تول الليها افق واف لكت الايتة “زع 

.* ماب كنات الحاضلة وزاذا تولد الضفادع ف الماء “وق 'رأوا اننا 
حدوث الضفادع فى ارقة وقع فها مأ المطر وصفتتما الرياح وفى هذا 
دليل على ان المتتاسل جوز حدوث مثله ابتداء من غير جنسه . 


امسلل - القاسة من الاصل الشالى فى يسان سام الاعراض) 


[و|الاعراض عندنا انواع مختلفة اولها الاكوان ويدخل فى جملا 

1 لكا او لايك بو ار رمت بدن ا‎ ٠٠ 
فانكان مجتمما مع غيره فالكون الذى فيه اجبماع وتأليف . وان كان‎ 
كان فاللكون اذى فد سكرن باو حول الما رسكنا فاوك كول‎ 

له فى المكان الثانى سكون فبه وحركة عنالاول . هذا قول شبخنا 
ابى ادن الاشلامزى:. ودب القلاننى رمن حابن ايان السلكون 

٠٠‏ كونان متواليان فى مكان واحد. والمركة كونان متواليان احدهها 
فى المكان الاول .والثانى ف المكان الثانى ٠‏ وذم ابوالهذيل واتباعه 


[1] لعله ازقة اج زقاق وهوالسكة 


من القدرية ان الكون معنى غيرالمركة والسكون والاجتماع والافتراق. 
واجهد فى ان يجعله معنى معقولا فلم يجد اليه سييلا . 


والنوع الثانى [من |الاععراض الالوان ولا يخاو الموهس من واحد 
منها عندنا واختلفوا فى عددها . فزحمت الثنوية انها فىالاصل توعان : 
سواد وبياض وسائر الالوان مركة منهما . وزثم بعض اهل الطبايع 
انها اربعة انواع علىغدد الطبايغ بزعمهم وهن السواد والبياض والجرة 
والصفرة . وزعم اللهشمية هنالقدرية انها فىالاصل اجناس : البياض 
واليواد 1 والصفرة والحضرة ؤماعداها در ._الالوان يظهر 
من امتزاج . وكل لون من اختلاط صبغين فقد خلق اله عن وجل مثله 
ابتداء فى نبات او جوهس معدنى من غير اختلاط صيفين قبله . .و 
مذهبنا ايضا لا نابة لما فى مقدورات الله ع وجل من الالوان الختافة 
وان لم نعرف اسماء مالم يخلق منها . وزم بغض الهشمية من القدرية 
انه لبس فى مقدوره لون خلاف الالؤان الموجودة وكفاه ذه البدغة 
خزيا . والنوع الثالث م نالاعمراض المرارة والرابع البرودة والحامس 
الرطوبة والسادس البوسة. وكل أوع د الانواع الاربعة 
فى خنسه انواع فان رطؤية الدهن ليست هن جنس رطوية الماء ولا 
حرارة الشمس هن جنس غرارة النار. ولابد على اصل شخنا ال ىالحسن 
الاشغرى/من ان يكون فى كل جزء من اجزاء الجسم حرارة او برودة 


ا 
ولابد من ان يحكون فبه رطوية او يبوسة م لابد من ان يكون فيه 
لون اوكون . والنوع السابع من الاعساض الرايحة ولايخلو الجسم 
من واحدة منها عندنا . والنوع :الثامن منها الطعوم ولايخلوا الجسم 
عندنا من طم ما . واختلفوا فى عدد الطموم فال اصصابنا لانهاية لما 

٠‏ فل مقدور الله تعالى منها . وزمت الاطباء ان الطعوم ثمانية وهمى 
الملاوة والمرارة والمزازة والدشومةةوزالجو ضة والتفاهة والعفص والماح . 
وزم بعضهم ان اصولها اربع كعدد الطبايع عندهم وقالوا ان الحلاوة 
للدم والهواء . والمرازة« الضفواء و اننا اوالخوكةا اللنيوفاءء واملوالة 
للبلم وسائرها ممكب مها | ويكذيهم فىهذه الدعاوى حدوث طعوم 
سوى ما ذكروه منها ف المفردات قبل حصوكف9 التركيب فها خ] . 


الم التاسع من الاعسراض الصوت وجنسه عندنا غيرجنس الكلام . 


وانواعه مختلفة فار: صوت الرعد خلاف سائر الاصوات . والنوع 
العاشر منها البقاء وهو عرض يحدث فى اللوهى ف___اللالة الشانية 
من حدونه ولهذا آنا بقاء الاعمراض. واختلفوا فى اثبات البقاء معنى: 
فائبته اصحابنا وكثير من المستّزلة كالىالهذيل ومعمر وبشر بن المعتمر 
وهشام الفوطى والكعى . وانكره قوم منهم كالنظام وابن شيب 
والبائلى وابنه وكل من ائبت البقاء معنى منع من يقاء. الاعراض . 
والنوع الحادى عشر من الاعساض المبوة وهى عندنا خلاف القدرة 


ا 
والعم والارادة والروح.. وزم بعض الفلاسفة ان الميوة مى الروح 
واءها جوهى واحد . وزم قوم ا: الميوة اعتدال اج الطبايع 
لبان وزيم عباد بن سلوان الضمرى انالميوة فىمعنى القدرة وهذا 
الت ال لكش اليو يا وذم ال[ الكواتة إن الله مومه 
القدرة وان القدرة اسم جامع لكل مالا يصح الفعل دونه كالطبوة 
والمم وصمة الجارحة . وكل من زتم ان الميوة هى القدرة وان الى 
هوالقادر بلزمه ان لآيكون المنشى عليه حبا لانه فى حال غشيته غير قادر 


راجو والنوع الثانى عشر منها الموت وهو عندنا رض . وزم 
بعض الفلاسفة ان الموت ليس بأكثر من عدم الميوة . وزيم هؤلاة 
ان المرحكة معنى والسكون عدم ذلك المعنى وان الضياء معنى والظلمة . 
عدم الضياء. ويقال لهؤلا يلزمكم انيكون كل ماليس بمتحرك ساكنا 
واكك ارا عجو ميتا لعدم المركة والميوة فيه ويب من هذا ان 
لكأن سردن مايا ذا لاجم لزيد يفيه مراك ولا الاج .خا ذا رر ينها 
الى اصلنا فى حقيق الموت معنى قلنا انه عرض ينا في الميوة والمادية . 
وقد اختلفوا ف المقتول هل يحله موت ام لا فال اصحابنا لابد من موت ٠١‏ 
يخلقه الله تعالى فيه لان القتل عندنا قوم بالقائتل والموت يقوم بالمقتول . 
وقال بعض المعتزلة يحل فالمقتول معنيان : احدهما قتل من فمل القاتل 
والثانى موت من فمل الله تعالى وزتم السكمى ان المتتول لاموت فيه . 


يي 
جمالك بشن رقباعة اقول امعو رخن ء كله نمه الوك 
والنوع الثالث عشر منالاعراض العلل وهو سداابلق كين الالال 
تاليو ف الفمل من جهة احكامه واتقانه وزعم ااكثر القدرية ان العلم 
اعتقاد. مخصوص . وبلزمهم ان يكون كل عالم معتقدا وال تعالى عام 
ليس ععتقد وبطل بذلك قولهم . والنوع الرابع عشر منها الجهل وهو 
عند القدرية من جنس الاعتقاد ويلزمهم على هذا ان لأيكون الماهل. 
بما بطن .المامل' جاهلا به اذا لم يعتقد فيه شيئا . والنوع الخامس عشر 
منها النظر . والسادس عشر الشك وزمم ابن الجبائى ان الشك لين 
عمنى . والسابع عشر السهو والنوم منجنسه لانه سهو عام . والثامن 
عشر القدرة وهى عندنا عرض غير الموة والصحة وزعم النظام انها 
جسم . والتاسع عشر العجز . والعشرون الارادة والحكراهية داخلة 
فجِنشّها لان الآزادة وَحِوْدَ الغىء كرَاهنَهٌ لعدمه. والمادئ:والعشرون: 
السبع وهو ادراك المسموع غير لعل به. وزم الكعى االسمع اما هو 
عم بالتمع ولاق والسيزون ا اذى هو ضد السمع . والثالك 
والعشرون البصر الذى هو الرؤية وهى غير العلم بالمرفى وزعم الكمبىة 
انها العم بالوق27 والرابع والعشرون العمى وهو ضد الرؤية. والخامس 
والعشرون الكلام وهو عندنا غيرالصوت وزتم | كثرالقدرية اتضوالة. 
3 شوارة" لادان عاآبة 8 [114 والظا : عل بالمسموع 


لد هج له 


مخصوص . والسادس والعشرون الخاطر وهو عندنا عمرض خلاق قول 


النظام أنه جسم والسابع والعشروزالالم. والثامن والعشرون اللذة وى 

عندنا ممنى غِيزنيل المبى وغير الراحة من مُوْلم وزم ابن ذكريا المنطبت 

انها راحةمن مؤلم وزعم ابن الجبائى انهانيل النى. والتاسع والعشرون الفكر 

الواقم .بعد الخاطر ٠‏ والثلثون كل اعنتاد صصحاً كار ١‏ “أو فاتت فال 
ا 5 


الاعتقاد عندنا لس من جس العم ولا من جنس الجهل . فهذه انواع 
الإعراض عندنا واختلف اصحاينا فىالاعادة فاثيتها القلانى معنى يقوم 
بالملاد ولذلك منع اعادة الاعراض وقال ابو المسن ان الاعادة. وجود 
القانلى بعد عدمه مرة ثانية واجاز اعادة. الاعمراض حكما يوز اعادة 
الاجسام . واختلفوا ايِضا فى الفناء فانبته القلانى عرضا يقوم بالجم . 
الفانى فيفنى به فى الخالة الثانية من حال حدوث الفناء فيه . وزعم.المبائى 
وتان المباو يعي ض تيقد انه عند وجل لا قري جل قف يجيي 
الاجسام وزم اذالله تعالى غير قادر على افناء بغفض الاجسام مع بقاء 
بعضها . وقال شخنا ابوالمسن الاشعرى ان فاء الجسم يحكون بان 
لا يخلق الله فيه بقاء واما العرض ذاما يفتى فىالثانى من حالة حدوه 
لاستحالة بقانه | وكان القاضى ابو بكر مد بن الطبت يقول اذا اراد 
الله اقناء الجسم قطع الاكوان عنه: وليين البقاء ولا الفناء ممنى 2 ] . 
واختلفو ف الثقل والخفة فاتكرها ابو المسن الاشعرى وقال ان التقيل 


1 0 

انما يثقل على غيره بزيادة اجزائه والفيف يكون اخف من غيره بقلة 
اجزاثه وانبت القلانبى الثقل عمرضا غيرالتقيل وبه قال ابن المبائى 
مع نفيه كون الخفة ممنى . والرحمة عندنا ارادة الانمام . والنضب 


ارادة العتاب . والحبة والرضا ارادة الخير بالحبوب والمرضى . فهذا كله 

٠‏ داح فى نف الارادى: 

المسلر” النساوسة من 1 الاصل "فى _يابن الن الاعراض) ملف الايناس 

اختلفوا فى هذه المثئلة فذهك ١‏ كثر متت الاعاض' الى انها 
اجناس مختئفة وامها ليست من جنس الاجسام ولا من ابعاضها وخالفهم 
ف ذلك النظام وضرار والنجار . اما النظام فانه قال لا عرض الا 
0 المركة وزعم انا ان النتكون'من جنن' المأركة عي انه حراكة:اعماذ 
7 ايضا ان العلوم والارادات من حملة حركات القاوب وزم ان 
كل ثىء منالمالم ليس بحركة فهو جسم وادخل الالوان والطعوم 
والاضتوات واللاستظاغة فى ججهلة الاجسام . وزعم ايضا ان الجسم 
0 هو اللون والطم والرائحة وما:اشسبها وقال ان هذه الاشباء 
6 فى انقسها اجسام ؤقذابالمتيفك نويات اطوطارظ جنا كشنا وذم 
ايضا ان مكان اللون مكان الطم والزائحة واجاز: ذلك كون جسمين 
فى مكانيووا جد ام ديك المداخلة ول بحر ذلك على.سبيل الجاورة.. 


واما ضبرار افانه زعم .ان المبم.. اعيناض :اجتمعت فاحتملت:اعيناضنا 


0 
سواها | واما الاعمراض التى فىحبز واحد ومكان.واحد فيقال له هل 
يجوز انفراد تلك الاجسام اللطيفة عن الامتزاج فان اجاز ذلك اجاز 
وحود لون لا تلان وذليك خلاق هو اجميع وان منع من ذلك زمه 
ان كرون اله كا موادا على امع بين جسمين غير قادز على التفريق 
جما وقيل له اذا كا كل جسم :ذا اجزاء غير متناهية وكان اللون 
والطم الذب. يتركب منها الجسم هى التى لا يخلوا المسسم منها ومن 
اضدادها + ]| وان الاعمراض [الى] تركب الججم منها هى التى لا يخاو 
الجسم منها ومن اضدادها كاللون والطم والرايحة والمبوة والموت 
الذى هو ضده . واما الذى يتفك الم منه ومن ضده كالعلم 0 
والكلام فلس ببعض الجسم واحال وجود ابعاض الجسم مفترقة : 
فوافق التجار ضرارا فى هذا القول وزاد عله ان اخاز كون الثرء 


البأاحد عويكا 3 12لا وجما فى حال اخرى ولهذا زعم ان كلام الله 


تعالى اذا قرى فهو عرض واذا كتن فهو جسم . وزعم النظام ان 
لاعت صق ل 25 وذتم ايضا ار الاعراض كلها جنس واخد 
والذى اانه الى ذلك قوله بان الم.وانات كلها جنن واحذ لا تفا'قها 
فى توليد الادراك . ثم زتم ان الجنس الواخد لابقع منه عملان مختلفان 


2 .أ 227.02 0 أء - 4 
كا لا يقع منالنار تسخين. وتبريد ولام الثلج تبريد وتسخين . 
وزتم ايضا ان الاجسام ضربان حى وميت وان المى محال ان يصير 


0 
ميتا والمت محال ان يصير حا وان المموان كله جنسى واحد وفعله جنس 
واحد وفي ضمن هذا القول انواع من الالماد : احدها اذا زم ان 
افعال الميوانات كلها جنس واحد وهى كلها حركات والمركات منها 
[ ثلثة < | ثلة عنده لزمه من ذلك ان يسكون الكفر من جنس الاعان 
والقول من جنس لكر اقل من جنس المهل والمحب من إجس] 
البغض وان يكون فمل النى صلِاللّه عليه وسل بالؤمنين مثل فمل 
ابليس بهم وازمه على هذا القول ان لا يغضب النظام على من لعنه 
وشتمه لان قول القائل لعن الله النظام مثل قوله رحمه الله . والوجه 
الثانى من المباده فى هذا الفصل ان قوله ان المى لا يصير مبتا والميت 
لا يصير حيا مأخوذ من قول الديصانية ان الثور حى لا يجوز عليه 
الموت والظلام مبت لا يصير خا واتما تفعل الشر طباعا . والوجه 
الثالث من الماده فيه ان قوله لاقم من فاعل واحد جملارن مختلفان 
انبجة قول الثنوية ان الخير والشر لا يقعان من اصل واحد 6 لا يع 
التسخين والتبريد من اصل واحد . ويقال له فى قوله بتداخل الاجسام 
اللطيفة فى حبز واحد هل يجوز انفراد تلك الاجسام اللطبفة عن الامتزاج 
فان اجاز ذلك اجاز وجود لون لا لمتلون وذلك خلاف قول ابميع وان 


منع منه أزمه ان يكون اله عم وجل قادرا على اجمع يبن جسمين غيزقادر 


[؛] عكذا فىالنسخة » لعل الصحيح : متاثلة 


00 
على التفريق ,ينما | وقيل له اذا كان حكل جسم ذا اجزاء غير متناهية 
وكان اللون والطمم والرايحة عندك اجساماً وكل واحد منها فى نقسه 
, ذو اجزاء. بلا نهاية جب ان يكون. كل واحد منها جسماً كثفاً فى نفسه 
للكائة اجزائه وخروجها عن المصر وازمك على هذا الاصل ابطال” 
الداخلة فها لانلك لا تيز تداخل الاجسام الكشيفة ولييست الكثافة 
معنى اكثر من اماع الاجزاء . فان قلت انما يحصل الكثافة باجتماع 


الاجزاء الختلفة واجزاء اللون متحانسه وحكذاك اجزاء الطمم والرائحة 


فلذلك ل يكثف فى انفسها قبل يلرمك على هذا ان “قول ف المسمين 
الكثفين اذا اجتمعا ولوهما وطعمها وراتحتهما واحد انلايصيرا كشفين 
لامهما من جنس واحد فى جميع اجزاتمما ووجب من هذا ان لايكثف . 
الشيثان بضم احدهما الى الآخر وقبل له اذا كان اللون والطم والرائحة 
عندك اجساماً متداخلة فهل مكاثها اعبائها ام غيرها وليس من اصله 
إن يكون مكامها غيرها واذا قال مكانها اعبانبا وجب منه ان يكو نكل 
توحنم ا مان ل فكون المستكن فى المكان مكان مكاانه ص +] 
وقبل له.قد سلمت لنا اذالمركة عرض نمز الجسم خالا عندك جم 
هولون وطم ورانحسة ذان حلت| ركه فها كلها صار عضا واجدا 
في حلين وا كثر وان حلت فى بمضها تحرك بها بعض المسم دون كله . 
ويقال لن زم ان الجسم اعمراض هل اجتمعت لانفسها اولمعنى سواها 


اضولالدبن ل 


فان اجتمعت. ف انفسها استحال الافتراق علها وقديتدل لو الجسم 
مع 3 نه علىالطم الاول ويتّبدل طعمه مع كونه على الوصف الاول 
فى جنسه فان كان اللون والطعم يجتمعانباجماع قوم هما وجب منهذا 
قنام العرض بالعرض واذا كان الاجمماع عمرضاً وقد اجتمع معاللون 
والطم وجب علهم ان يكون اجبماع هذه الثلثة لاجتماع آخر م كذلك 
حتى ,تسلسل الى اجماعات لانهايه لها . واما قول العتّار انالكلام 
عرض اذا قر وجم اذا كِب فك فى حِرْ يه هذا القول' لاذالدّم 
الذى يكتب به بعض الآيات يصير كلامالله تعالى عنده وهذا قول ان 
ف ين كر ام 
الملا السابعد” من نذا ال سل فى اال" .تمساء الاعرا) 


اختلفوا فى بقاء الاعراض: فاحاله اككابنا والكعبى واجازت الكرّ امية 


بقاء جيم الاعمراض وقالوا ان حندوث كل حادث فىالعالم اما هو 


بقول الله تعالى كن وارادته لمدونه وعدمّه بقول له أَذْنَ وارادته لعدمه . 
فاذا خلق جما او عضا وجب يقاته الى ان يقول له افن وريد عدمه. 
واختلفت المعتزلة فىهذه المسئلة: فال النظام لاعرض الاالمركة ومحال 
بقاء المركة فاما الالوارت والطعوم والرواح والاصوات والخواطر 
فهى اجسام يصح بقائها . وقال ابوالهذيل الاعراض منها ماييق ومنها 
الآ يتن روالنق لاحي متبا ءار كه والارادة واجاز بقاء اللون والطمم 


7 
والرائحة والتألف والماة والعل والقدرة وحى الاسكاق عنه انسكون 
: 0 
اط يلاك رتسكزناليك ت باق والمشهور عنه ان سحكون اهلالنة 
وسكون اه لالنار مدق ل اا» باق على الدوام . وكان يزعم ان مابيق 
0 قَؤْل الله أَبْقَ 5 اي ا 
لايفنى الابالحرو بج منه الى حركة. وكذي ككل لون لايغنى الابجحخؤزو جه 
اسم منه الى ضده . واحال محمد بن شبيب. بقاء اطركة والتكون ؛ 
وقال الباق وابنه اذالصوت والالم والمركات والفكر والاراداث 
والكراهات اعراض غير باقة واجازا بقاء المرارة والبرودة: والرطؤية 


واليبؤسة والاعّاد والتألف والاون والميوة والقدرة والمجز والعلوم . 
والاعتقادات وقال الِبَانى السكون الذى يفعله الى فى نفسه غير باق 
ار عبن اق واممان نقاء الكلام ومنع ابنه 
0 وقال ضرار والتيّار الاعراض اح ى ع ابناض الام 
عنذهها بأقه وماسواها منالاعمراض يستحيل بقائّه , ودليلنا على استحالة 
بقاء الاعساض اذالقول يبقائما يؤدى الى احالة عد مها :لا نالعرض 


اذا بفى ول يكن بقانه من اجل حدوث يقاء فيه حتى اذا قطع عنه البقاء 
كايقول اتحابنا فىفناء الجسم اذا لم يملق فيه البقاء وجب ان يكون 
باقا الى ان بوجد ضدله وجب عدمه ولوكان كذلك ل يكن طريان ٠‏ 


د 
ضده عليه بان وجب عدمه اولى من ان يكور وجوده مانعا من 
طريان ضده عليه وهذا يحيل جواز العدم على الاعراض واحالة عد مها 
وجب احالة حدوتما وفى احالة حدوما وجوب قدمها وقدم الاجسام 
معها واذا بطل القَو ل بقدم الاجسام بطل القول ا يؤدى اله <] لان 
العرض لويق ول يكن بقانه لحدوث معنىفبه حتى اذا قطع عنه ذلك المعنى 
فنى لوجب انلا جوز عدمهء لطريان ضده عليه بازيوجب عدمه» اولى من 
ان يكون وجوده مانعا من طريان ضده عله . وقلنا للسكرّامة اذا 
1 


كان عدم العرض عام بقول الله تعالى إفن واراد.ه لعدمه وصح وحود 


المقو[ له ها القول وهذه الارادة بعال حدوما عند فهلا 


صح بقاء هذه الثلثة احوالاكثيرة لان كل شكين لايشافى وجودها 
فى حالة واحدة لا.منافيان بعد ذلك . وقلنا لانى الهذيل اذا كان بقاء 
الباق عندك بقولالله إبق وهذا القول حادث عندك لانى محل ما الذئ 
عنعه من ان يقبول الارادة ابق وللحركة ابق فلزمك على هذا اجازة 
هاء اطر كةو الارادة:وذلك خلاف | صلاف/ 


العا الا" من ١لاصسسل‏ الثالى فى الس الاسام 
اختلفوا فىهذه المسكلة على مذاهب : فاما الدهيبة الثافة للاعنسراض 


فد زعموا انالا حسام منها مختلفة ومنها متفقة. ما اتفق منها فى الجنس فهى 
(9] لله :تورجب ان لايكونا 1و0 لنها+ الارادة . 


لانفسها متفقة وما اختلف منها فى الجنس فهى لانفسها ختلفة. وزعم اصعاب 
التتاسخ انالر وح جسم خلا الاجسام ال حسوسة. واختلف اكاب الهيولى 
فى هذه المسكلة : منهم من زيم ان هيولى العالم جوهى واحد من جنس 


واجد اوانها اتلس اانه علد _حد رةه لالع اضل_المخعلنة فها . ومنهم 


غير هيولى الحشب وبحوذلك والهولات [فهؤلاء يزجمون ان الاجناس 
قاسو اما ختلفة الاستاس + وى ., ١‏ (أصو لها استاسل محتلفة. والحاة 

فى اصولها لاجناس < | م, صولها اجناس واختلف 
صاب الطبايع فى هذا : فنهم من زعم ان الاجسام فالاصل, اربعة 
اجناس فهى الارض والماء والنار وال واء 0 الاسام كد منها . 

. 5 50 1 2 . م 

ومهم من قال بجنس خامس وهواارح وذنم ان ااريح غيرالهواء . 
المنحرك . ومنهم من جعل الخامس الفلك وزعم انه طببعة خامسة غيرقابلة 
0 والفساد ومنهم من سخا هده الحسة رواسا اه فتاهل 
خلافها فى الجنس . واماالتتوية فانالمانوية منهم زعمت ار الاجسام 
فىالاصل توعان قديمان وهاالنور والظلمة وها متضادان فالصورة 
والفعل ولكل واحد منهما خمسة ابدان مختلفة فابدان النور النار والتور 
والرمح الا وروحه النسيم وابدان الظلمة الحريق والظلمة والسّموم 
والصباب وروحها الدخان وزعموا ان ابدان النور كل واحد منها مخالف 
للاخر وانابدان الظلمة مخاالف بعضبا بعضا فصارت الاجسام عند م عشرة 
اجناس نصفها من جلة [حيز خ] الدور ونصفها من جلة [حيز خ ] الظلام . 


0 
:وزحمت الديصاتتة منهم از: الاجسام كلها توعان نور وظلمة 

وان التور حى والظلمة موات.وكل واحد مهما جنس مالف للآخر 
فى ذانه وفعله . وزعمت المرقونة منهم انالاجسام ثلثة اجناس نور 
وظلمة ومعدل" ثالث بنهما وهو سبب المزاج ينما . وزعم النظام ومن 
عه من القدرية ازالاجسام اتواع مختلفة ومتضادة وبناه على دعواه 
ان الالوان والطعوم والاصوات والخواطر اجسام . وقال اصعابنا 
بتجانس الاجسام كلها وقالوا ان اختلافها فالصورة وفى سائر الاحكام 
أعا هو لاختلاف الاععراض التَائمة ها ووافقهم على هذا من المعتزلة 
البَانى وابنه ابوهاثم. ودليل هذا القولف ان اعظم انواع الاختلاف 
سن الاجسام مائراةه من الاختلاف سن الارض والماء والنار والهواء 


١ 1015‏ العا دن وان واد 2101 افكت 
' بين احج اع ال 


وهذه الانواع مع الكادتها ى الضورة واللون والطنم وأأراكه رن 
يستحيل بعضها الى بعض لان الارض نحل فتصير ماء كالملح اذا ذاب 
والاه فى مش لياع ميد فنصي را واليين من علي الارشن. زد 
ينعقّدالماء فيصير ملحا والملح من جنس الارض الشَّخْة المالمة. والصاعقة 
تقع على الارض فتغوص فما الىالماء قتصير فىالماء قطعة حديد والحديد 
من جنس الارض . والهواء قد ينعقّد فيصير بخارا وسحابا ثم يقطر 


منه المطر . والقطرة مر ٠‏ الماء اذا صبت على الصفحة الحماة بالثار 


لوج 2 


بارت ناوا رسؤاء: ' واتليوؤان» زاقالتة1ذا اغنام عار راد اماد 


من جنس الارض . فدلت استحالة هذه الاصول بعضبا الى بعض انبا 
فى الاصل جنس واحد وان اختلافها فىالصورة لاختلاف الاعسراض 
القائمة ما | كم يناه < ] . 

المسنا_* التاسع” من الاصل, الثان 0 ا عدو سث الاعراض 

اختلف الذين انبتوا الاعمراض فىحدوتها: فقال المسلمون وكل مناقر 
بشريعة بحدوما . واختلفت الدهرية الذين اثنتوا الاعمراض فى حدوثما 
فنهم منقال بمحدوث الاعساض وزتم انالاجسام | الجواهصس خ] سابقة 
لها وهذا قول اسحاب الهيولى . ومنهم من قال ان الاعراض حوادث" 
الا انه إلا] حادث منها الا وقبله حادث ولا حركة الا وقبلها حركة ٠‏ 
اوحكوال رالا كك ادال وقبلهحركة [وهذا قولطائفةمن از ةالدهرية <] 
وزحم آخرون منهم ان الاعراض قديمة ف الاجسام غير انها تَكمْنْ 
ف الاجسام وتظهر فاذا ظهرت المركة ف اسم كَمَنَ السكون [ فيه خ] 
واذا ظهر السكون [ فهه < ] كنت المركة |[ فيه <] وكذنك كل عرض 
ظه ركن ضده فىسحله. والكلام على الازلية واهل الهيولى بأى بمداهذا 
ف الفصل الذى يلى هذا الفصل. فتّلنا. لاحاب الكُْون والظهور لوكان 
العرض يظهر ويكمن لوجب ان يكمن بعد ظهوره لممنى يتنوم بذ [ لان 


الموجود اذا تغير عله الوصف تغير عليه الوصف ف ذاته لمعنى قام به . 


0 
فان احابوا الى ذلك ازمهم اجازة قيام عرض بعرض وهذا خلاف 
اصولهم . واذا بطل الظهور والكمون و _ الاعراض وصح تغر 
الاجسام بها من حال الى حال وبطل انتقال العرض من جسم الى جسم 
لاستحالة قنام الانتقال والمركة بالعرض صح ان قيام العرض بابلوهس 
ماهو حدوثه فبه. وصح بهذا الدليل حدوث جيع الاعمراض خ] 
وهذا يؤدى الى قيام عرض نعرض وذلك مال ما يؤدى اليه مثله . 
اذا" استحال” ذلك استتخال'"اللهوان واللكيون عل الاعناطل*فصح 
الباكلها حوادث ف الاجسام . 


سني العاشرة م الال الشالى ئْ لسك ا" م السام 
من الاعراص 
هين شخنا ابو ان الإشعل ال اللششحالة رميوع الاجسام 
رك الالوان والا كوان والطعوم والرواح . وقاز لايد ايكون 


فى كل جوهم لون وحكون وطتم ورانحة وحرارة وبرودة ورطوية 


ويبوسة وحيوة اوضدها واذا وجد فى حالين فلابد من وجود بقاء فيه 
٠‏ فىكل حال بعد حال حدونه. وزعم الكعى [ واتباعه من القدرية + ] ان 
الموهس جوز تعريه عن الاعراض كلها الا مناللون. وزحم ابوهاثم 
واتباعه من القدرية ان الموهى فى حال حدونه يجوز تعريه منالاعساض 
كلها الا من الكون وكأ عرض حدث فيه بعدالتكون فانه لامخلو منه 


ذه 
بعد حدوثه الابضده . وزم الصالمى> واتباغه من القدرية : انه يجوز 
وجود الموهسخالنامن الاعراض كلها. وزعم المعروف نهم بابن لان 
الموهس الواحد لايحتمل الاعراض فاذا اجتمعت ثمانية اجزاء وصارت 
جمها احدثت فى انفسها الاعراض طباعا . وزيم اكاب الهيولل 
ان هيولى العالم كان شيا واحدا خاليا منالاعراض ثم حدثت فيه 
الاعمراض | قتجانست وتنوعت واختلفت الاجزاء +] فتركب منها العالم 
عند حدوث الاعراض فا . فيقَال لهم هل كانت الهيولى فىالاصل 
جوهم| واحدا او جواهى ؟ فان الوا كانت جوهيما! واحدا قل 
فكبف صارت بحدوث الاعراض فيه جواهى كثيرة وحدوث العرض 
فى الث اعا يغير صفته ولا يزيد فى عذده. وان قالوا كانت الهوك قبل * 
حدوث الاعساض فبا جواهس واشياء قبل المواهى لايخلو مناجماع 
وافتراق وها عرضان . وفى هذا بدالان قولهم بتعريها من الاعراض . 
[ وقبل اخبرونا كيف حدثت الاعمراض ف الهيولى فان زعموا انها حدثت 
ذها بنفستها قبل كيف يحدث الثى' بنفسه وان قالوا حدنت فها بقوة 
لها ليتوا فىالهبولى قوة قبل حدوث الاعراض وثنقضوا قولهم بتعرى 


الهيولى عن الاععراض فان قالوا بصانم احدث الاععراض فى الهيوك 


قل فاعل العرض بالجسم اما يغير بالعرض صفة الجسم ولا يجعل الجسم 


الواحد جسمين وقبل لهم اء العرضين اسبق الى الهيولى » الاجماع' 


2 
او الافتراق ؟ فان زعموا ان الافتراق يسبق الها وجب كونما قبل ذلك 
مجتمعة الاجزاء حتى تفترق بالافتراق وفىهذا زطلان قولهم ان الهبول 
لم تكن جتمعة 0-0-0-7 الاعراض فها فان استدلوا خ ] 
و[ان] استدل اهل الهسولى عل اثبات الهسولى بان قالوا لمنجد حادثا حدث 
الامن اصل له و ليه فىالشاهد فاعلا فعل شيا الامن 00 
المصوغ فىالفضة اوالذهب والباب المصنوع مر النشك وإالنو 
من القطن 0 ذلك فيقال لهم ان 50 ف الشاهد 500 


الملكادرانا افعالهم عاض بواكل :عرض بحدث ف الشناهد لا من 
اصل له | وقلنا الهاشميه والكعبية اذا اجزتم تعرتى . اللواهس 
من ججيع الاعمراض الا من الالوان او من الا كوان ف الابتداء وان 


استحال تمريها منها بعد وجودها فها قم يتفصلون من اسان اله 

اذا قالوا اما قبل حدوث الاعسراض فها كانت خالة 000 
وان استحال تعريها مها بعد حدوث الاعمراض فما . وقبل للصالمى 
نم اذا صح عندك وجود الموهس خاليا منالاعمراض كلها فا الذى 
| مدا د اتن ا ل كا كن ل ار 
الموهى الواحد لوخلقه فه تمالى منفردا ول 2 نخلق فه عمرضا وهذا 
لاسبل الىالاستدلالعله وكا ل قول لايصحمعه الاستدلال على حدوث 
الالدييام وعلى حدوث المواهس فهو فاسد خ ]| فاذا 'نيت لنا حدوث 


[5] الظاهى : منالفضة ]١5[‏ لعل الصحيح : لو خلقه الله تعالى 


لداهم لدم 
الاجسام وجب ان يكون حدونها لارمن, اص 6 رالر د الكدوف 
من الاعساض فيم تتفصل إمن اهل الهيولى اذا ادعوا من قدم الهيولى 
وذموا انما كانت فى الازل خالية منالاعساض ثم حدئت الاعساض 
فيا و كل قزل رماث علد ميالة فاسدة فهر فاد مثلها . 
الملل" الور ا 0 لاسرع شالق فى من دسيث الاسام 
والتلاف فى حذاواك الاجسام مع فرق : احداها الدهرية المعروفة 


بالازلية لدعواها ان العالم كان فى الازل علىهذه الصورة ف افلاكه 
وكوا كبه وسائر. اركاته وان الموانات متأسك مأ هن الاي كذلك . 


والملاف الثانى مع اصعاب الهيولى فى قولهم هيولى المالم قدرمة . 
وامراضها حادثة . والحلافى الثالك مع الثنوية فى قولهم بتدم النور 
والظلمة . والحملاف الرابع مع اهل الطبايع الذين قالوا بقدم الارض 


والماء والنار والهواء . والخلاف الامس مع من قال بقدم هذه الاربعة 
وبقدم الافلاك معها . وقال اهل المق بيحدوث جيم الاجسام 
والاعراض. ودليل ذلك : انا قد دللنا قبل هذا على حدوث الاعسراض 
الحادثة فها فاذا صح ان الاجسام لم تسبق الاعسراض المادثة وجب 


[1] وفيالاصل : كلا [؟] ويحتمل .ان يكون : اذا اجزت 


0 

حدوها لان مالم يسبق اللؤادث "كان مدنا 5 ان مالم سيق حادنا 

. واحدا كان محدثا ولا معنى لاعتراضهم على هذه الادلة بان الاجسام 

اق الالوان والاعراض ولا يب حكونها الوانا ولا اعراضا 

1 مح ا حي د قار نيم حؤادث -لانا قاين 'أخخلة 

٠‏ بالتفصيل فاذا حاز ان لا يسبق لونا واحدا وعمرضا واحدا مالاايكون لونا 

ومرضا جاز ام: لايسبق الا لوان والاعراض ما لا يكون .لونا ولا 

عمرضا وكل مام يسبق حادنا واحدا. وجب كؤنه ادا كذلك مالم 

يسبق الموادث كونه حادنا [ وقد دخل فى حكم هذه الدلالة حكم النار 

ايض والهواء واماء والافلاك والكواكي وسائر الاجسام 

٠‏ من ححوان ونيات لامها كلها اجسام غير سابقة الاعراض اللمادثة ا 
فوجب حدوث جمنعها 5 ناه ]| 5 


ا مسار" الشائ” 1 ب الاصل الثاق ف يسان للا 


الادض و نماتما 
اختلفوا فى هذه المسكلة | على مذاهب < | : ققال المسلمون واهل 
الكتاق زات لازلز “واكغ "وأان لدككتب عا مكونا والتاذة 
,زازلة تصيما . وبه قال ججاعة منالفلاسفة منهم افلاطون وارسطا 
طاليس ويطلمبوس واقليدس . وزحم نِعض السمئية ان اللارض موى 
سك لعن حادأنا 


312 ف 
ابدا بما علهبا. 0 قنادوس [ وحكى عن مبلاوش | ان الارض 
رك ركه دورية لكنها 1 وى ارسطا 
طاليس ىكتان السماء والعالم عن قوم من الفلاسفة ان الفلك سا كن 
وان الارض الى تدور بما علها منالمشرق الى المغرب فى كل يوم 
وللة دورة واحدة وهذا عكس قول المنجمين ان الفلك يدور خول 
الا رط “فل ك2 بوم وليلة دورة واحدة . واختلف التائلون بوقوفها 
فى علة وقوفها : قفال اسخابنا ازالله تعالى وقفها لا على جسم وليس 
الهواء المخمط بها حاملا لها واجازوا وقوف كل جم لا فىتكا رز . 
|[ وزعمت الدهسبة الذين زعموا انه لانهانة للارض الا من حبة الصفحة 
العليا منها ان خ] وزحمت القدرية النافة نبا العالى من حت - 
ومنالاطراف اذعلة وقوف الارض انه ليس نحتها خلاء ولا عجان 
منها خلاء . وزتم ارسطا طاليس ان علة وقوفها انها تطلب مركزها 
الذى فىوسطها . وزتم قوم من الفلاسفه ان علة وقوفها سرعة دوران 
الفلك حولها | من وقوف فىالفلك خ ] قالوا ولو وقف الفلاك لسقط 
الارض من وسط الفلك الى الجانب الاسفل منه . وقال آخرون غلة 
وقوفالارض جذب” الفلك لها منكل جانب الىنفسه. وقال اخرؤن 
علة وقوفها دفم' الفلك لها عن نفسه من كل جانب. 
[1] وف ارخ المكماء للقفلى : ميلاؤش” ‏ [16] لعله : عدم وقوف 


0 
وذم ابن الراوندى ان علة وقوفها ان.حت الأرض جسماً صعاد) 

ادم الصعادة وهى منحدرة فاعتدل الهاوى والصاعد فى اطرم والقوة 
فلذلك وقفت فتوافقا . وزيم اخرون ان الارض مسكية من جسمين 


احدها منتحدر ل دن مصعد فاعتدلا فبا فلإذلاك وقفت. ودليل بطلان 


قول مني انالارض نبوى ابدا وصول ما نلقبه من اليد الىالاارض 


والخنيب لايلحق ماهى أنقل منه وح الاتجدار مالم يكق للاتقل متها 
وقوف :ول وكانت) ,للإرض؛ حركة ,دورية لاحسنا بذك 6 حك 
بحركتها عند الزلزلة . ثم انا لو جعلنا قطعة منالارض عل طبق ل تَدْ 
علية ولورمينا ما فى الهواء لنزلت علىالاستواء ولم تدر على نفسها 
فاذا كانت كل قطعة منها لاتدور فكيف ,دارت جلها . وقول من 
جعل علة وقوفها أن الهابة عنها من غير جهة الصفحة العليا منها بإطل 
لان تناهها من جهة دليل على تناهيها من سائرالمهات [ ومن سار 
انعا فى قلق لادسق انها ا وراك و ية را ل ل 
يوم اكثر مما خلفه قبلذلك ومازاد علىغيره فالمزيدعليه متناه فى نفسه <خ] 
ولو كانت علة وقوفها طلها للمركز الذى فى وسظها لوجب ان لو 
حفرنا بترا على سَّمْت ذلك المركن نافذة الىالصفحة السفل مها ان بقف 
الماء عند ذلك المركز لاعلى قرار منها: وهذا محال عندهم.. ومن زعم 
[15] .لعل الصحيح : والمزيد عليه 


ات 
ان علة وقوفها سرعة دوران الفلك حولها.| فن سل لهم دوران الفلك 
حول الارض اوما علموا من قولنا ان الفلك فو قالارض كا لطبق وانه 
ل حت رضن سماء وا الفلك سا كن وان الكوا كب متحركة فيه 
ولو سلمنا خ | 8 له دوران الفلك حول الارض والسموات عند طباق 
قور سصور رن برك الكواكب فبا ولو سلمنا لهم 
دوران الفلك حول الارض والهواء لم يجب بذاك وقوف الارض لان 
هذه الءلة لوحت لما صح دورانالطيور فى الهواء فو قالارض لار:_ 
الفاك يدور حولها ما يدور حول الارض . ولو كان علة وقوفها جذب 
الفيك لها الى نفسه من كل جانب لوجب اذا رمينا بقطعة منالارض 
فىالهواء ان يذهب الى الفاك ولا ررجع الى الارض . ولو كان علة ٠‏ 
وقوفها ررح صعادة تحتهاما قال ابن الراوندى لوجي ان لا .حدر 
الالارض ما يرى به فىالهوا عند هيوب الر مح الدباح خ|. ولوكانت 


اذا رمينا بقطعة منها فى الهواء ان يقف فىالهواء لامها ممكبة من 
منحدر وصعاد | فلما لم يكن كذلك بطلت هذه العلة وسائر العلل التى 
حكناها عن مخالفينا وصح ما قانا ان الارض واقفة بقدرة الله تعالى 
وانها متناهة من كل جهة ما بناه خ] واذا بطلت قول غالفينا فىهذه 
المسثلة صح قونا فيه. 


رك توامجة أخيا جيك حر ل ب لاي 


د" والة؟ 2ك 


العلل ةراف جره من الال الثالى ل ووفتف احرر ع واعداو| 


زم قوم من الفلكية انالفلك قديم لاصائع له. وذتم لش 
اله قديم وله صانع . وزعم قوم من الفلكية انه من العناصر الاريعة 
وان القول فا كالقول فىالارض واماء والنار والهواء . وحم آخرون 
منهم انه طببعة خامسة لست فأ حرارة ولا برودة وليس هو نخنيف 
ولاثقيل ولايحوز عليه الزيادة والتقصان. ومنع ارسسطاطاليس من 
طريان الفساذ على الافلاك واجاز ذلك اخرون نم وزع أ اكرخ 
ان كر فلك وى ؛ وزعم قوم انه كنصف بيضة ا وكنصف كرة 
ومنهم من قال انه كرة زموا انه .حرك من جهة المشرق الىالمغرب 
حركة دورية فى كل يوم وليلة مرة واحدة وان الكوا كب الى ففه 
الا ا 1ك حركة الفاك . وزعم 
اكثرهم ان اعداد الافلاك تسعة منها سبعة الكو اكب السبعة التى هى 
زحل والمشترى وامر نح والشمس والزهسة وعطارد والقمر وةالو انادناها 
الينا فلك القَمر وابعدها فلك زحل. وفوق الافلاك السبعة فلك البروج 
وفها الكوا كب الثابتة وفوقه الفاك الاعظم الذى سموه مدبر الكل 
[وذم 0 ون مهم ان الافلاك عانية وليس فوق فلك البروج فلك خ]. 

وذهب المسلمون واهل الكتاب الى ان الافلاك سبعة طباق بعضها 
فوق بعض وقالوا انها ساكنة واعا نحرك فبا الكواكيب وهى كلها 


2 
ف الماء السفل دون مافوقها | ودليل حدوث الافلاك فى جلة 
دليل حدوث الاجسام والمم باعداد الافلاك واقع من طريقالشرع 
لامجال الحس فبه . ومن زم ان الافلاك متحركة حركة دورية ابطل 
ادادث واللائكة فوق الافلاك وبناه على كون الافلاك كرب 

ولا دليل معه على ذلك . ومن زعم ان لكايه منالكوااب 5 
ذلك عفرن امشزك عليه بان حكل كوكين عند اقترانهما رى 


الا سفل منهما دون الآعلى وهذه العلة منتقضة بالشس فان كل 


عقارق" الفسيا وى عند لمقاوته ولا ان والاع عاقاترا 
لها فى النقطة الواحدة من براج واحد ومع ذلك قعدا رعموا العكة ا 
بعض الكوا كب تاوق هذا نقض اعتلالهم واذا لم يل لهم ٠١‏ 
كون القلك كرة وقلنا انه طبق مبسوط بطل دعوام وجوت حركته 
وان كانت جاازة فى العمل وقد استقصينا هذه الله واشكالها فىكتابنا 
الذى سميناه كتاب هئة العالم + ] وقد دلنا على حدوث الافلاك 
زالكؤاككك بالدلالة على حدوث الاتجسام كلما ٠‏ وم زعم 
ان الالذلاك مر كه جراكة دورية:ايطز! كز العاع» (زالاو كته فواق ١‏ 
السموات وفيا بينها. ومن زم انالسكوا كب السبعة فىسبعة افلاك 
استدل بان الكوا كن عنذ اقترانها يرى الاسفل منها دون الاعلى . 
وهذه العلة متتقضة بالشمس فانها اذا قارنت كوكيا اتهها كان فهى المرئية 
[15] وف الاصل : وسبعة افلاك 


ادو لالدين 0 


. سدم عه لد 
دون ذلك الك وكب وان كان المقارن لها عندهم نحت الشمس كالقمر 
والزهرة وعطارد . 


الملل" الال 0 0 الاصل الثاق / الانكه مما" العام 


وزم القدرية | الدهرية < | انالارض لانهاية لها من مس جهات 
واما لها نهابة من الوجه الذى تلاق منه الهواء من فوق . وزعموا ايضا 
انالسموات لانماية لها ف الاقطار . وقد دلا قبل هذا على نهاية 
الارض ودليل نهاية السموات | السماء < ]| دوراى: الشمس والتمر 
والكرا! فت ف كل :ددر لها ال.ان وقوه كلى وابحد ذنها إلى مخراقه 
الذى منه سار فان | كان ]| كل كوكب إنتهى الى مشرقه بقظمه الفلك 
وجب بذلك تناهمى الفلك وان كانت الكوا كى ثرى من الفلك فى بعض 
افظاز الارض وبدوا لك الارض الى ان يرجع الى مشرقه “نبت بذلك 
ا الارض متناهية ولان الماء والهواء اللذين هها بينالارض والفيك 
متناهيان من كل جهة واذا تناهى ركنان من العالم منكل جهة مُكذيك 


بتاية. كاله امتناهة من كل تجهقي 
السلا" ا 3 من الاصل الثشالى لُْ احازة القناء ص العام 


واختلفوا فى هذه المستئلة : هن قال بقدم الاجساء اخال عد 
اود لع واف شما مي 
وكل من قال عدوا اجاز الفناء علها الا الماحظ فانه احال عدم 


0 
الاجسام والذين اجازوا فناءها اختلفوا فى كيفية فناءها: فال شنا ابوالمسن 
الاشعرى ازالله عن وجل اذا اراد فناء جسم لم يخلق البقّاء فيه . وقال 
بعض اما ا 
لاتعرى عن الآ كوان والألوارة فاذا ارادالله افناء جسم قطع عنه 
ال ارم سد رو لئان واذا لم يخلق فى الم الحكون واللون صار 
معدوما + ] ارت الله عن وجل بُْنى المسم بقطع الااكوان عنه فاذا 
| يخلق فى اللسم 4 وزعم القلانبى من 
اصعابنا انالله تعالى يخلق فى الجسم فناء يفنى [به] فى الخال الثانية من مال 
حدوث القناء فيه . وزيم المبائى وابنه انالله ا 

فيفنى به جيع 2 وذنم اذالله ليس بقادر على افناء بعض الاسام : 

مع بقاء بعضها . وقول الماحظ كفر عند سلف الامة لانه احال ان 


تسق 


الأ له سبحانة فرذا م كان الازل: قزدا[ ودليل فسا قوّل الثلانتئ 
ان الجسم اذا لميغن بالفناء فحال حدوثه فكيف يفنى به فى الثانى من حال 
وفرل 10 وابنه صرب فى الكفر لانهما وصفا اله تعالى 


بالعدرة 0 لابشدر على قاء لعضه . والخجدلنه على العصمة ه١1‏ 


] هكذا + 9 ا لد راوفيد نف الجسم 
[15] والصحيح : افناء فى محلين 


ل ا من ادول 6 ف عرف صائع العام 


و ععرو” لعو لم الات" 

وى هذا الاصل ايضا خحس عشرة مسعلة هذه ترجنها: مسئلة فىان 
المواذث لايد يلها من حدث.؛ ملغلة [ف ]ان صائديا عنيها اميل 
مسثلة فى ان الصانع قديم . مسكلة فى انه قالم بنفسه . مسئلة فى لنى 
العد والهاءة عنه . مسكئلة فى احالة الاجزاء والابعاض عليه . مسكثلة 
فق أثالة كوه فق مكان دون مان .) مدئلة فى اعالة ووصفه بالالوان 
والطعوم . مسكلة فى احالة الآفات عليه . مسئلة فى احالة العدم عليه : 
مسئلة فى احالة الجر عله فما يخلق. مسئلة فىغناه عن خلقه وعناجترار 
٠‏ تفع الى ل ل خالا لانواع الموادث . مسئلة فى انه 
هوالمفى لما يفتى :. مسكئلة فى سان اوصافه الذاتنة. وسنذ كر فىكل واحد 

من هذه المسائل مقتضاها ازشاءالله تعالى . 
ال الاوق 3 الكل الاك ود لل الحو اوسث لا به لها من ملك 
وزتم قوم من الكفرة الدهرية : ان كل حادث يحدث فى نفسه 
٠‏ لامن صانم وأدغوا ذلكثو .امار الخاراحة من الا سحار وكل)افروآ 


يحدونها واتكروا عدتّا وانكروا الاعمراض. وفرقة | منهم خ] قالت 
نحدوث الاعار لا هراء صانم وانتوا للاعسراض فاعلا ٠.‏ ومن ذال 


5-0 
من الدهرية بان الطبع هو الفاعل ول يصف الطبع يصفة الصانع المى 
القادر العالم فهى ابشافى عل تشكرى الصانع والدليل على ان المادث 
لابد له من محدث انه يحدث فى وقت ويحدث ماهو من جنسه فىوقت 
ا فلوكان حدونه فى وقته لاختصاصه لوجب ان يحدث فى وقته كل 
ما هو من جنسه واذا يطل اختصاصه بوققته لاجل الوقت صح إنذ مه 
اختصاصه به لاجل مخصص خصصه به اولا تخصيصه ايله به لم يكن 
حدونه فى وقته اولى من حدوته قبل ذلك او بعده ولانه اذا لم يصح 
حدوث كتابة لاامن كاتب ونسج لا من ناسج وبناء لامن بان كذلك 
لاايصح وقوع حادث لا من محدث [ فان قبل لم لا يجوز ان يكون 
محدانه الطبع ؟ قل ان الطبع المضاف اليه الفعل لواريدبه فاعل حى قادر ٠‏ 
عالم فهو الصانع الذى اثنتناه وان اريد به مالس 1 ولا موجود اصلا 
فالس بموجود لا يكون فاعلا . فان قل لم لا يكون فاعله طبعا موجودا 
ال اولس حر إقل إن الوندوةالفي يلس حى انيوان تاكا بنفسه 
فهو جسم اوجوهس وقد دلنا علرحدوث المواهى والاجسام وافتقارها 
الى صانع وان كان غير قانم بنفسه فهو عرض ولا يصح كون العرض 
فاعلا . فان قبل لم لايجوز ان يكون المادث احدث نفسه ؟ قبل لانه 
يستحيل منالمعدوم احداث نفسه لاستحالةكون المعدوم فاعلا واذا حدث 


فحدوثه يغنيه عن احداث نفسه فبطل احداث نفسه وصح ا تنه غيره خ] 


املد الثائه” من الال الثالسث فى الن صانع التوامث 
ا ل من سح 
ذه الموحدون الى ان الصانم خلق الاجسام والاعراض ابتداء 
لمن شىء ٠‏ وقالوا لى يكن الموادث قبل حدوم ااشاء ولا اعانا 
3 ولا جواهى ولا عوارض | اععراضا خ | وبعد ان احدنها صائعها يصح 
منه نقلها من صورة الى صورة واخراج جنس مخصوص من بان جنسين 
عن ف السورة كخراخه الغل مر "٠‏ "بين ارين والمار والتبئع 


والعسيان بينالذدب لم ا ذلك. وقهذه املة خلاف و حو 


احدها مع قوم من اصعاب الهيولى انتوا الصالع ولكنهم رعو 0 
5 الصائع صنع هذا العالم من هيولى قديمة | وقالوا ‏ أرصائعا صنع شيا 
لا من اصل فان الصائع ا او الذهب او اصل 001 
والنجار يصنع الاب من خشب ونحو ذلك < | 
والحلاف الثانى مع قوم زعموا اذالصائع د ل كلك من الطبايع 
الاربع وعناصرها التى هى الارض والماء اد والهواء وقالوا بقدم 
*' هذه الاريع . واخلاق إقثالتك مع المعتزلة الذين الوا ان الموادث 
كانت قبل حدوما اشياء واعانا وزعموا ان السواد كان فى حال عدمه 
سوادا واثبتوا للمعدوم: فى حال عدمه كل اسم بحس الي لد 
[4] والصحيّح : السيارة كم ححناه 1 نا 


0 
او طنسه . ومنهم من انيت المسم فى حال عدمه جما . وقد دللنا قبل 
هذا على حدوث الارض واماء والنار والهواء ووجب من ذلك ان 
صانع هذه الاربع غيرها وابطلنا قول اكاب الهولى ايضا من قبل:. 
فاما قول المعتزلة بان المعدوم شىء وقول من قال بان السواد فى حال 

عدمه سواد والموهى فى حال عدمه جوهى فبوجب علهم القول بقدم ٠‏ 
الجواهس والاعراض لانهم قد اند لمارف الانك_ كل صفة ,لفثيية 
ا والفحود لين عسي زانود عر التغقى: لان المححدث الا كون يخنانا لمن 
غير نفسه فذا لم يزل الجواهر والاعراض عندهم فىالازل جواهر 
واعراضا وجب إن يكون ف الإ زل موجوادة لان وحودها لنسن”يا اكثر 

من ذواتها . وقد قال المسلمون خلقالله عن وجل الثىء لا من ثىء. ٠١‏ 
وقالت المعتزلة انه خلق الثىء من شىء فاضمروا قدم الاشاء لقولهم 
بما بؤدىف اليه [ كامهم اضمروا قدم العالم ولم يجسروا على اظهاره 

فتَالوا بما يؤدى الله | 


السام" الثالث” من الاصل الثالسث فى ان الصائع كد.م 


اجمع الموحدون على ان الصائم للعالم قدم وخالفهم فى ذلك ا 
احد يها الجوس فانهم قالوا للعالم صانعاق احدهأ] [ه قديم والثانى شيطان 
حادث من قكرة الا له القديم وزموا ارك صانم الشرور حادث . 
والفرقة الثانية حلولية الرافضة فانهم وان قالوا باذالا له قديم فد زعموا 


0 
ان روح الآ له اثتقات الى الائمة وزعموا ان الامام بعد حاول روح 
الله فيه يصير صائعا وألبا وهو .عادث بنقسه. والفرقة.الثالثة لثمل 
منالمعتزلة من اصحاب احمد بنحائط زعموا ان للعالم صائميناحدهما الا له 
القديم والآخر المبيح وهو محدث خلته الله اوَّلاً ثم فوض اليه تدير 
العالم وهو الذى يحاسب الخلق فىالاخرة [ واعما سمى مسبحا لانه يذرع 
عمد الاننان :]و التعل عل 'البوين. أى فى باب توحيد الصائم . 
وقول اللأولية باطل لا نا قد دللنا عل ان ال له ليس من جتن اللواعصس 
والاعراض ولانه قد نيت عندنا انه حى بلاروح فيستحيل وصفه 


باتقال روح منه إلى غيره واوحكان الصائع محدنا لاقتقر الى محدث له 
ولوكان محدته ايضا محدنا لافتمر الى محدث ثالث وهذا يتلسل لا الى 
ماله وهر حال ونا اذى الا حال افير اال [ وصح باستحالة ذلك 
وجوب كون الصالع قدا < ] . 


اماه ال 58 الال اليف ئُْ كام الصائع 50 


ودليل هذه المسثلة انه لوم 3 بنسه لافتقر الى محل وكان مله. 
كه صانما اولى منه واذا صح وجود الصائع وبطل افتقاره الى حل. 


صَحَّ انه قانم بنفسه . 


جايو اسيم 


اليه الإين» من ا لاصسسل الثالسث فى نفى اليد والماء” عن الصازع 


وهذه المسثلة مع فرق . منها الهشامة من غلاة الزوافض الذين 
زتموا ان معبودهم سبعة اشبار بشبر نفسه ومنهم منقال إِنَ اميسل اعظم 
منه كما حكى عن هشام بن الحكم . والحلاف الثانى مع السكرّامية الذين 
زتموا ان له حدا واحدا من جهة السفل ومنها بلاقى العرش . والملاف 
لايفضل من اخدهها عن الآخر ثىء . ققلنا لهم لوكان الله متدرا 
بحد ونهابة لم محل مر ١‏ _ ان يكون مقداره مثل اقل المقادير فكون 
كاعلزء الذى. لا يرا او مخض“ ببعض. المقادير 'قتاراض فنة المقنلادير 
فلا يكون بعضها اولى من بعض الا بمخصص خصه ببعضها واذا بطل . 
هذان الوجهان صح انه بلا حد ولا نباية . وقوز من انيت له 
حدا من جهة.السفل وحدها كقول الثنوية ببتاهى النور من اللهة الى 
بلاق الظلام منها وكنى بهذا خزيا . 


الستل” اناوس مر لاا . ال#الرخن و حل الإساصا عل الصاء 
50 4 :/ ات 


والحلاف فى هذا مع فرق . منها الييانية من الرافضة زحموا ان 
معبودهم رجل من نور واعضاؤه كاعضاء الرجل وزتموا ايضا ان اعضاته 


3 
الاش الا يديه وا | بقوله : وَيَنوَ وَجْهُ رَتِكَ . والحلاف 
الثانى مع المغيرية من الرافضة وهم اصحاب المغيرة بنسعيد العجلى الذى زم 
ان اعضاء معبوده على صورة حروف الهجاء وز مم ايضا اذالله تعالى 
كتب بإضبعه على كفه امال عباده منطاعة ومعصية ونظر فها ففضتٍ 
: من معاصهم فعرق فاجتمع من عرقه بحران احدها عذب نير خلق منه 
امؤمنين والآخر مالم مظل خلق منه التكفرة ثم اطلع ف البحر فرأى 
ظل نفسه فالتزع عي له وخلق منهما الشمس والقمر وافى باق ظله 
وقال لاينبنى انيكونممى أ له غيرى وزعم ايضا ا الله تعالى تكلم :باسمه 
الاعظم فطار وصار تاج على رأسه وزعم ان ذلك تأويل قوله : سبح انم 
٠‏ دَيِْكَ الع . والملاف الثالث مع داود المواربى الذى اضاف الى 
معبوده ججيع اعضاء الانسارة_ الا الفرج واللحة . ومثله الحلاف 
مع. هشام بن سالم الجواليق الزافضى الذى زم ان معبوده على صورة ' 


الانسان غير ان نصفه الا على حَرََفْ ونصفه الاسفل مُطْمَتُ وزتم ان 


له شَئر] إسود هو نور اسود : وقال يعؤلاء تتام صورة«الانبضان 
٠‏ لقوله تملك : لَمَدْ لتنا الإنلان فى خسن ْم » وقلوا احسن تقويم» 
ما كان علىصورة الا له واستدلوا ايضا بقول النى صلىالله عليه وسلم : 
ازالله خلق ادم على صورته » واستدلوا على اثبات الاعضاء له بقوله : 


ٍ [1] سورة الرحن > آية .بام [9] سورة الاعلى » آية ١‏ 
[15] .سورة التين » آية 0 


حتسن 78 اد 


برف 1 


َيبْق وج دَبِكَ و حَلَفتْ يدن وذ الحديث يَضّمْ لحار قدا 


فياثار ورُوى قلب المؤمن بين إن اضيعين من اصايع الرحمن ٠‏ ودليلنا على 
اذالله واحد فى ذاته ليس بذى اجزاء وابعاض انه قد صح انه حى قادر 
عالم سيد فلوكان ذا اجزاء وابماض لم يخل من ان يكون فىكل جزء 
منه حيوة وقدرة وعلم وارادة او يكون هذه الصفات فى بعض ‏ اجزائه 
فان كان فىكل جزء منه مثل هذه الصفات كان كا ل جزء منه حبا قادرا 
عالما ريدا.بانفراده ولوكان كذاك (مد لصح وقوع الخلاف بين اعضانه 
حتى ريد بعضه شنيئًا وبعضه يريد ضد ذلك المراد وخلافه [ فتمائع 
اعضاته < ]| وان كانت تلك الصفات فى بعض اعضائه وجب قنام اضداد 
تلك الصفات بالباقية من اعضاته فكان يكون بعضه حما قاذرا عالما صريدا ٠‏ 
وبعضه ميتا وعاجزا وجاهلا ساهيا ول يحكن الى منها باللبوة اولى 
من غيره الا بمخصص خصه بها وهذا يقتضى افتقار الصانع لللى صانع 
سواه وهذا محال ها يؤْدى اله مثله . واذا قالت البيانية ان معبودهم يفنى 
كله الا وجهه ا يؤْمْهم من فناء وجهه ان جاز الفناء على بعضه . واما 
قوله : لَمَدْ حَكَيْنَاالامانَ في أخمّن تَقُويم » فليس التقوم فىهذه الآية 
مضافة الى الله عم وجل واعا معناه انه لنس فيا خلق اله عن وجل 
احسن صورةٌ وتقويما منالانسان وممنى قول التي صبىاللّه عليه وسلم 


[1] سورة الرحمن 3 اآية 7 [1] سوره ص > ب هن . اول الآية : 
قال يا ابليس مامنعك ان تسجد لما خلقت بيدى .. ]١8[‏ سورة التين > آية + 


ل 
اذالله خلق ادم على صورته هو انه خلقه حين خلقه على الصورة التى 
كان علا ف الدنياء لم ينقله فىالاصلاب والارحام على اختلاف الاحوال 
من نطفة الى علقة ومضغة وجنين م فمل ذلك بنسله ول لِكّوَهْ خلقه 
عند اخراجه من اللنة كما فعل بالحيّة حين اخرجها من اإنة فشوه صورتما 
بان مسخ قوائمها حتى مشت على بطنها وشق اسنانها وسوّد لسانها ايضا 
وم يتوه شيثا من صورة آدم عللهالسلام . فذلك ممنى قوله خلقه على: . ' 
مسرتو الكناية انه الى ادم عليه السلام . واما قوله : وَيَبِْقٌ وَجَهُ 
رك فمناه ويبق ربك لانه قال عقَببه ذوالجلإل والا كرام وهذا 
3 الوجه فلوكان الوجه مضافا الله لقال ذىاللال خفضا بالاضافة . 


واما البار الذى ليضع قدمه فى النار فهو الذى قالالله تعالى فه: جَمّار 


عند من وداه جه ٠:‏ والإضبع الذكوود فى الو وعد ,النعمة 
له خاصة وقدرة له بها فعله. والجدلله على العصمة من التشييه والتعطيل . 
امه آللاة- من الاصل الثالرك فى احالء كوا ألا 
فى مكان دوك نان 
والحلاف فى هذه المسكلة مع فرق : احدها مع قوم زعموا ان الا له 
ف ككان مخصوص متمكن فيه | مماسنٌّ .له كما ذهب اليه الهشامية 


[0] اسورة الرخن > آبة لا ]٠١[‏ سورة ابراهيم » آية ها 


وك 
من الروافض والسكرّامية فى دعواهم انه مماس العرش من فوق العرش. 
ومن الكرّامية من يقول لا اقول انه مماس. بعرشه لكن اقول انه 
ملاق العرش ع| ارو سا ال 1 
الى اسفل | بحيث] يصح ان محصل بينهما جسم متوسط خ ]| وهذا قول 
ا ان لعرشه من فوقه 
على وجه لا يكون ,نهها واسطة الابان بحط العرش الى اسفل حتى 

يندم اهما شى' غيرها . والملاق الثانى مع الملولية الذين زعموا ان 
الا له يدخل فى الصورة الحسنة ورعا سجد الواحد منهم الصورة ا 
اذا رأها فوهم انه قبا . واكلاف الشالث مع المننزلة ف قولهم 
[ ففقولها خ ] اذاله فكل مكان [ اىعلمه ىكل مكان ومدبر لماقيه] . 
على معنى انه عالم بما فىكل محكان مدبر . ودليلنا على انه لبس فىمكان 
عبن المناسة# ىا م الدلالة على انه ليس بجوهس ولا جسم ولا ذى حد 
ا و لمانا لوت 1ن الاجسام والجواهى الى لها رو 1 
وقد دللنا قبل هذا على ان 3 له غير حدود بحد ونهاية فلذنك لم بجر 
المماسة عليه. واما الملولية فان ارادوا بحلول ال له فىالاشخاص مماسَئه 
او تجاورته لها فمّد ابطلناذلك وان ارادوا حلولا مثل حلول الاعساض 


فىالاجسام ققد اوجبوا كون الأ له عمرضا غير قائم بنفسه ومالا يقوم 
بنفسه لا يضح أكون صائعا وان ادادوا بالملول وقوع ضوء منه على 


العوؤة يقلي ال-4 جنيا ذاأشماع وام وصلتاء بالك نور السبواك 
والارض على معنى انه مر رها نكا كرك المتتواباه فى كا 
عنى التدير له وال با نه فازمه على هذا القول ان يقول فالمسجد 
والجام ان طن الا شد عا عا ”م مدبر لها [ واذا 
بطلت هذه الاقوال صح اذالله تعالى ا مكان ولا يرى عليه خ | 
وهذا فاسد فا يؤدى اله مثله . واستدل من انيت له مكانا بقوله : 


لين عَلَ المَرْشٍ اسْتّاى . ومعناه عندنا: على الملك استوى اى استوى 


الملك للا له والعرش هاهنا بمنى الملك من قولهم : ثلَ عمرش فلان » 
اذا ذهب ملل ومنه قول الشاعس : 

بَمْدَ إن جَفْلهَ وَان ماك سه * وَالحادين مور 9 قلاحا 
واراد بالعرش الملك ٠‏ وقد استفصيا هده المدكلة فى كنات مدرد : 


المسما* الثامن” من زا الاصسيل فى احالة ل 0 
الالو ان و الطموم والر وار 
قال اصحابنا : لانت لله عن وجل من الصفات القَائمة بذاته الامادل 
عله فعله اوكان فى رفعه اثيات نص له او ما كان | اثباته شرطا ىصفة 
سواه + ] شرطا فى صفة له . فصفاته التى دل علها افعاله القدرة والعم 
ال لان وقوع الفمل منه دليل على قدرته وترئيب افعاله دليل 


رع ننه ان كرون وال ١‏ ]ور يا اله 8 
]٠١[‏ البيت للنابغة الذيانى وى الاصل ابعد 


ا 
على علمه واختصاص فعله حال دون حال دليل على قصده واراديه. واما 
صفته ا مشروطة لصفة سواها فحاه التى ههى شرط قدرته وعلمه وارادنه. 
والصفات الواجبة لاجل ننى النقايس عنه فالسمع والبصر والكلام 
فو العكرك والصمم وااعمى عنه وليس اللورى والطم والرائحة 
مما يذلا غلية فقتل ولا. عو ما الكوان ش راطا الخلئة سنواء ولا ينو القمناً 
خصوصاً فاذلك ل مجَرَّز وصف الله به . 

الب اتا َ 7 الال اعالدة انه والسرور الث عامه 

اجمع الموحدون على ننى الآفات والغموم والآالام واللذات عنالَ 
تعالى. وحكى عن الىاشعث وابن شعيب الناسك اهما اجازا عليه السرور 
والثم والتمب والاستراحة . واجازت الهشامية من الرافضة عليه . 


اكوا وزتم بعضهم ان ارادته من حركاته . وهؤلاء مضاهون 


للمجوس الذين زموا ان الآ له اهم 1] تفكر فى خروج ضدله قتواد 


من اهّامه الشيطان . واستدل مناجاز ذلك عليه يما روى: ازالله تعالى 
لوج عات فى ستة ايام واستراح .يوم السبت وقالوا انالهود يستررح 
فى السبت لذلك.. وفىاحديث : انال تعالى لا ع حتى علوا وفى حديث 
آخر : لله افرح” بتوبة العبد منالواجد ضَالَتَهُْ . وروى : اذاللّه تعالى 
يضحك الى رجلين يغتل احدها الآخر وكلاهها يدخلالنة : واستّدلوا 


بقوله تعالى : سوا اله قَنَسهُم . واستدلوا ف المياء بقوله : إذَاله لالستبى 


ل يَطْرِب . وفالمحديث: اذالله يستحى ان يرفع العبد اليه يديه فيردها 
4 55 5 2 22 1 . 
فوا قلنا لهم ان السبت لم َم سبتا للراحة فيه واعا سمى بذلك 
لقطع العمل فيه. ويجوز ان يكونالله تعالى ١‏ كل خلق العالم يوم اللجعة 
فل. يخلق بوم السبت شثا من اركان العالم دون اعساضه فانه محذد 
الامراض فىكل حال . واما حديث اللالة فاما سمى فيه الفعلان مَادٌ 


ء 


والملل فى إحدهما للازدواج ,هما حكتوله : وَإِنَ اقيم قَاقيُوا ل 
ما عق به2 والعقان هو الثانى دول الاول : واما الفرح فعلى ثلثة 
افخه : ادها السرونة الذي د كوه والتان التق ومنه قوله : .نايت 
لاحب الترعين وهذان:الونيهان لاطعان بهد عن وجل .. واتالع 
الفرح عمنى الرضا كقوله : كل حِرْب عَالدَنم فَرِحُونَء اى راضون 
زهدا مس إلذر الماك الات ثثال و نوه عدة والسيك 
اذا كان شا واضحا ومنه قول الاعثى فىصفة النبات : 


1 1 ع وج و اا 
«تضادك الشور ها كر اشرق ٠‏ ورد بسمم نبت يكبل » 
ومعنى الخبر فبه ازالله تعالى يظهر من برّه لعبده ماكان مستورا 

[1] شوزة التوبةء ايه اك < [6] سورة الشرةى آنه 3ب 

[ا] جورة التكل > ايه 190 - (كل مورة القصض . لاون 

[11] سورة المؤمنون » آية 8# ]١6[‏ منقصيدة مطلعها : ودع هريرة ... 


00 
عن غيره واما النسيان المضاف الله ى!! لقران فعتاه التر لكا لان والفا: 
نوا إل أى كا العمل بطاعته وجزاءهم ايضا ترك الثواب والغفران 

لهم . واما السهو فلا يكون عليه العقان . 


لغيه امات ا 7 الإصل ف اعالر” العدم 
ص ار ال 
0 تدم الصانع احال عليه العدم الا بيان بن سمعان 
الرافضى « م 3 معبوده 0 شىء منه اللا وحهه. والدليل عا 
استحالة عدم القديم انه لو عدم لم يخل من ثلثة اوجه : اما ان يعدم 
لاستحالة بقائه ما يعدم المركة بعد حدوثها لاستحالة بقائها ولوكان 
عدم القديم على هذا الوجه لبطل قدمه لان مايستحيل بقاؤه لايكون . 


قديما واما ان يعدم , لقطع إحداث البقاء فه كم يول اصحابنا و فى الجسم 


اذا ل يلق فيه البقاء عدم فهذا محال فى وصف القديم لاستحالة كونه 
حلا للحوادث واما ان يعدم لطريان ضد عله وهذا محال لانه ليس 
عدم الثىء بضد يطرأ عليه اولى من عدم ذلك فى حله يضده الطارى 

عي جاو لظلا مول 31 اعرش عدم لضده واعا 3 اق حشالة ن 
حدوله لاستحالة بقائه واما طرأ ضده عقَييه لار:_ الحل لاخلاو 
منالعرض وضده . 


اصولالدبن ل > 


5 
المسنام” الحاو" ره ا الاصل فى احالة الجر على اه عز وجل 
تقول”: ازالله تعالى عادل فى كل افماله غير محجور عليه فى ثىء » 
ماشاء فعل وماشاء ترك له الخحلق والاص لا يسكل عما يفعل . وقد حرت 
القدرية عليه فى قولها: انه ليس له خلق امال العباد [ وهم فىذلك 
120 لذن ارك آله له كلق الشرور من الالال 
واضافوا اليه اختراع الخيرات كلها واستقصاء هذه المسئلة يأتى فى مسئلة 


التعديل والتجوير بعد هذا ازشأللة تمالى + ] وفى قولهم اله ليسآله 


منع اللطف ولا له التكليف من غير تمويض المتفعة وليس له اسقّاط 
التكليف عن العقلاء ف الدنيا:. وقلنا لوفمل ذلك لاز وكان حكمةً مته 
لايسثل مما يفعل وهم يسثلون . 


السلا الشائين” “شره من ذا الاصل ئَْ سان 


ِ 0 ي- 
حر ع سن هر 


الى نفسه ولا لدفع ضرر عن نفسه ولو لم يخلقهم لماز ولو ادام حبائهم 
0 جاز ولو افتاهم فى حال واحدة جاز.. وزعمث الحوس ان الا له عا 
خلق الملائكة ليدفم بهم عن نفسه اذى الشيطان واعوانه . وزمت 


[0] فالنسحة : التحويز [8] الصحيح : من غير تعريض 


القدرية اله اعا خلقهم [ امبادة وليشكروه + ] ليشكروه مععلمه بكفر 
اللكثر مهم وقالوا لوم | يكلفهم معرفته وشكر لم يكن حكما . وهذاا 
,وجب عطهم ان يكون اما كلفهم لمفظ المكمة على نفسه وفى هذا 


اجتلاب نفع | ودفم ضرر خ ] الى نفسه . تعالى عن ذَلِكَ علوا كيرا 


الا الال 10 و لسار 0 
سما" البالم سرة ن 4 الاصلن .ىق «الن” الصائع صائع 


لانفاع البو اوش كلها 


من اصلنا ان صانع الاجسام هو صانم الاعراض كلها | خيرها 
وشرها < |. وفى هذا اختلاف من وجوه: احدها مع الثتوية | الذين 
زعموا ال التو خالق اخيرات والمنافم وار #1 الظلام خالق الشرور 
والمضار . وزعمت الهوس ان الشرور والمضار من خلق:شيطان سموه ٠‏ 
لقرن . ورمدا ]ناخد مر 1 ل يا ا 
عقت عار ل حتى صالمه على مدة سبعة آلاف سنة ثم يرجمان 
الى الحارية ويظمر به ال له ونحسةقى ختدق فيستريح منه العباد 
والبلاد + ]فى دعواها ان خالق: الشرور ”غير جالق الميرات. والملاق 
الشانى مع القلكية الذررنت نبوا تدر العالم وتقدير الموادث الى 
لكك لوإناقك افاعم والطبايع الاربع . والخلان الثالث .مع .من قال 
منالقدرية ازالله عن وجل انما خلق الاجسام دونت الاعس اضن سي 


ذهب اليه معتمر |[ حبث زعم ان اموه الواحد لا .يحتمل العوض خ | 
والحلاف الرابع | مع من قال ان الفاعل الخلوق اما نحدث الارادة 
وما سواها منالموادث فعل 5 6ك اليه الماحظ والنظام + | 
مع القدرية الذين زتموا ان المتوادات وسائر اكساب العباد ليست 


مخلوقة لله عن وجل . والخلاف الخامس [ مع جهور التدرية فىدعواها 
أن انرا شار بها جما لكب ايك مق خلن ان نان 
والكلام فى خلق الاجمال أن عب اه )سانا كلل فرك ا 
. تص ربح منه خ | معمعمر فى قوله ان المتولدات افعال لا فاعل لها يحال 
وقول معمر تصرح بازالله ع وجل لم يخلق لونا ولا طعما ولا راتحة 
ولا شما او لاايصرا ولد ميا وال سما ولا حيأة 0 
ابطال فادة وصف الله عن وجل بأنه بحى ويعيت [ و وقل له هل 3 تَ 
لله كلاما ؟ فان قاك لاء ابطل الشرع بابطاله اعّالله ونهبيه وان انيت له 
كلاما قل له هل كلامه صنة له ازلية ما ذهب اليه تهاب المديث 
او فعل من افعاله ما قال اصحا بكم فى الاعتزال ؟ فان زعم انه صفة له قائمة 
به ترك اصله فى ننى الصفات عناللّه تعالى وان قال له حكلام هو فعله 
ابطل قوله بازالله لم يخلق شيا من الاعمراض . فاما الكلام فى توحند 
الصائع وانفراده < ]| واذا ل يكن كلامه عنده من فعله ولا صفة قائمة به 
لنفيه الصنات م يكن له له كلام اصلا وفيه ابظال الاخى والبى منه 


[1] لعله 1 معدمر ]١١[‏ ف النسحة : واثيت له 


ا 
وفى ذلك ابطال احكام الشريعة وما اضمر غيره؟ لانه قال با يؤدى الله. 
واما الدلالة على توحيد الصائم وانفراده بخلق العام حكله اعراضه 
واجسامه ففن حيث انه لوكان للعالم صانعان قديمان لوجن ان يكونا 
حبين قادرين عالمين مختازين لان من لم يكن .هذه الصفة ل يكن صانما 
ولو كانا حيين قادرين مريدين عالمين جاز اختلافهنا ف المراد وكان 
اختلافهما ف المزاد بان يريد احدها حبوة جسم وبريد الآخر موته وم 
بخل حنئد من لس 1 ادك بحم مرادها معا اولا حم ادها معا او ثم ٠‏ 
خرآد احدهها دون الاشر وغالا عام عسآدهها 'لاستحالة "كون الققء 
حا وما فى حالة واحدة وان ثم ادها ظهر تحزها وان ثم راد 
احدهها دون الآخر ظهر عزالذى ل .م حراده والمأجز لأيكون أل 
فان قل ها انك رتم ان لايختلفا فى المراد ؟ قبل اذا كانا مختارين ول , 

ادف 0 1 على موافقة صاحبه ف ماده امكن الملاف 7 


| ولوكان حكل واحد منبما مضطرا الى مراف إلا حر فى اراد 0 


متهوررن ول جز ان بكونا اليين واذا صح اختلافهما فى المراد مع القانع 
هما وى صمته صمة عيزهم| اوتجز احدهما فلا يصج كو نالا له عاجزا + ] 


وف جواز ذلك جواز ظهور جز احدههما ومن.جاز تزه ل يكن الها. 


وهذه الدلالة لا تمن على أضو ل القدرية دن البغداديين مهم زَعموا 
إن الصانع ليس عريد على الْميمَة وانه يفعل الفعل لا بازادة فلا ينتفصاون 


5 
.من الثنوية اذا الوا لهم ما انكرتم تجا صانمين قديين لا مختلفان 
ف المراد لامهما غير صريدين كم زيمتم ان القديم الواحد فاعل لافعاله 
بغير ارادة . واما الصريور”ف منهم زعموا ازالله ميد بارادة حادثة 
لافى محل فلا يتفصلون تمن قال بضانعين ارادة كل واحد منهما لا ففحل 
والارادة اذا لم تكن فى محل لم مختص ياحدهها وصارابها صريدين ول 
يختلفا فىالارادة والمراد. وليس لهم ازتف عرزا ل الارادة من 
بفاعلها لان الانسان قد يريد بارادة يخلقها الله عمل وجل فيه فسكون 
هوا مريد بها دون فاعلها [وا يصح لهم م عسكهم باصو لهم الاستدلاك 
بدلالة القانع على توحيد الصائع + ] ويقال للثنوية اذا نسبتم الخيرات 
والصدق الىالنور والكذب والشرور الى الظلام | فانا نكلهم حمن 


جنى جناءة 3 ناب واعتذر الى المحنى عله وقال قد اخطأت ونست فال 


زعموا ان هذا القول من فعل النور الذى فى بدن الانسان بزحمهم نسبوا 
التور الى التكذب لارن النور عندهم ماجى فيكون قوله جنيت 
واخطات كذ وان زعمو ا إن ذلك من كثْل مأ ف البلان. من ”الظلفة 
بزجمهم قبل لهم هو صدق الظلام ؟ وعندك لايصح منه الصدق وسكلنا 
ايضا عن قول القائل » انا الظلام الشررير » من القائل ذلك ؟ فان قالوا 
الخ] امجر رضن البابيه عرا اي عدا فقال انا ظلام شرير 
من هذا القائل ؟ فان زتموا انه الظلام فد نسبوا الصدق اليه وان 


رعلراانة كر "قفن /زكوزااللكلات الله يولانك نمطم هيمد 


0 
لمسلر” الرابعة عشمرة عر ذا الاصل فى صح” اناء العام من اد 


|[ اختلف الذين ابنتوا حدوث الالح وقالوا بقدم صائعه وتوحيده 
فى افنائه للعالم وقال اصعابنا + ]| قال اصعابنا فىالاعمراض : انكل واحد 
مها بقن فى آلثان امن حال عدوي لاستتحالة قانة [ واما الاجام فكل 
جزء ملها يصح ابقائه ويصح ايضا افناله خ ]| واختلف اصحابنا فى | علة +خ] 
حد فناء الجسم فقال القلاننى: اذالله ع وجل يخلق فى الم فناء ففنى 
المسم به فىالثالى من حال حدوث الفناء فيه . وقاال او الحسن 
الاشعرى رحمةألله عله : انالله شٍ فى الم بقطع البقاء عنه وال القاضى 
ابو بكر محمد . من الطيب انه يفنيه بقطع الااكوان والالوان عنه . 
واختلفت القدرية فىهذا اللاب: 0 نم الى قول الىالمسن . 
وزعم المعروف منهم بمعمر انكل جسم يق لوقع لفقا ذم إن 
لبقاء با وللفناء قناء لا الى نهاية واحال فناء العالم كله 'ختى لابيق منه 
شىء. وكان المعروف منهم محمد بنشييب ف الفناء ييل الى قول القلانسى 
فى انه يحدث فى اللسيفناء فيفنى به فى الال الثانية من حال حلوله فيه وى 
الخالة الثانية سماه فناء . وزيم الماحظ منهم انه يستحيل افناء الاجسام وزيم 
الجبافى وابنه االله يخلق للاجسام فناء لا فى محل فيغنى به جميع الاجسام 
وقالا اذالله | اعا يقدر على افناء الاجسام جملة ولا يتقدر على افناء بعضها 


مع بقاء البعض . وفى قول من احال منهم فناء الاجسام تمجبز الا له 


ل 0 ايش 
عن افناء ما خلق وفى قول من احال فناء بعض مع بقاء, بعض تمجيز [ه 
عن افناء بعض العالم على الانفراد + | غير قادر على افناء بعض الاجسام 


مع بقاء يحقها . ورت الك امة ان الوادت عندهم فى ذات البارى 


يستحيل عدمها | وكل ما خلق الله تعالىي فهو قادر على افنائه سواء افناه 

ه اوابقاه واللنة والنار لا تفنئان وان كان فاؤها مكنا فى قدرة الله 
تعالى < | واحال الماحظ فناء الاجسام . قلنا كل من لم يصف الله تعالى 
بالقدرة على لاد خلمه او افناء بعضه فقد زعم ارنف قدرته متناهة 
فىمقدورها وكفاه بذلك خزيا . 


السنام” الخامسة “شر .فى سان اوصاضت الصائع فى 215 


اجمع اصحاينا على ان صانع العالم قائم بذاتهغير مفتقر الى محل واجمعوا 
على انه موجود إذانه خلاف قول سلمان بن جرير فى دعواه انه موجود 
لمنى قوم به . ووصفناه بأنه ثىء وذات لنفسه وبانه غنى لذاته عن 
الاماككز االاومان: وغ الام + خلقه ولا يصح عليه المنافم لقان 
واعا خلة ق المنافم والمضار لغيره لا لنفسه | واجمعوا على انه واحد لذاته 
فى ذاته وعلى :انه مخالف 9 بع الخلق بذائه واجمعوا على ان وصفه 
.2 0 500 وله ثاله وثثر الذايه واختلمؤا فوضفه 
بالقدم فال انو الحسن < ] وهو احذ إذاته وقال ابو المسسن. الاشعرى 


انه قديم لذاته وقال عبدالله بل سعيد والقلاننى انه قديم يقدم 


| ْمنى خ ] هو تأنم به [ وصرادنا بقولنا انه يستحق بعض الاوصاف 
انفسه تريد انه يستحقه لا لمعنى قوم به ولا لمعنى هو فعله واما اوصافه 
التى يستحقها لمعان قائمة به فسنذكرها فك سائل الاصل الرابع 


مرا ء طقال هذا اللكتات انشساءان تعالى | فهذا اصل هذا . 
الباب فاعسفه . 


الاصل الرايخ 3 اصول 1 الآتاب ف سان الصدها بيتك 


ا ص 


وأعذا. لقصل قب عه | ةقلعلا اعد ة جنا ردم ليله فى عند طفاته 
الازلية . مبكلة فى صفة:قدزته ومقدوراته .. مسئلة فى علتة ومعلوماته.. ٠.‏ 
مسلة قي ليك ومسموعاته . مسئلة فىرؤيته و انه . مسئلة فىارادئه 
وصراداته . مسكله فى تفصل حراداته . مسئلة فىحاته . مسكلة ىكلامه . 
مسئلة فى وجوه كلامه . مسثلة فى بقائه : مسكلة فى بقاء ضفاته . مسكلة 
فى تأويل الوجه والمين.. مسئلة فى تأويل اليد المضافة اليه : مسعلة 
تفيل الاستؤااه اماف اله... ويينذ 5 فى كل مسكلة ما مطلساها ,+ 
ا ل 


امسلل" الاولى من إذا الاصل فى سان حسهو الصفات الازلي” 

اجمع اصحابنا على ال قدرةاللّه على وجل وعلمه وحباته وارادته 
وسيعه ولصره وكلامه صفات له ازلية | واختلفوا فى القاء فانته صفة لله 
ازلية جيع اصحابه سوى القاضى ابىبكر مد بن [الطيب] الباقلانى رحجهالله 
فانه منع م نكون البقاء ممنى زائد على وجود ذات الباق شاهدا وغائبا 
وزتم ان فناء المسم ليس من اجل قطع البقاء عنه ولكن من جهة قطع 
الاكوان عنه . واختلفوا فى القدم فاثبته عبد الله بن سعيد القطان معنى . 
وقال ابو الحسن اذالله قديم لنفسه واصحابنا جمعون على ان الله تعالى 
حى بحياة وقادر بقدرة وعالم بعلم وصريد بارادة وسامع بسمع لاباذن 
وياصه ببصر هو رؤية لاعين ومتكلم .بكلام لا من جنس الاصوات 
والحروف واججعوا على ان هذه الصفات السبع ازلية وسموها قديمة 
وامتنم عبد الله بن سعيد والقلانبى من وصفها بالقدم مم اتفاقهم على 
انبا كلها ازلية ونفت الممتزلة + ]| وانبت البقاء له صفة ازلية ججيع اصحابنا 
غير القاضى |[ انى بكر ] مد بن الطبب فانه اثبته باقنا لذاته وانيت القلانى 


وعبدالله بن سعيد القدم ممنى قائماً بالقدديم وقالكاها لسن ال شمر 
انه قديم لنفسه . ونفت المعتزلة جميع الصفات الازلية وزتمت اريف 
كلامالله حادث واختلفوا فى ارادته فنفاها النظام والكمى وقالا اذا 
قلنا اذالله اراد منالعبد شيا اردنا به انه امه . وزعم البصريون 

[4] ... اححابهء الضمير راجع الى الاشعرى» اضمرء منغيررسبق ذكره لظهور المراد. 
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منالممتزلة اذالله سبحانه وتعالى ريد بارادة حادثة لا فى حل . وزم 
النجار الله ل يزل مريدا لنفسه حكما زعم انه لم يزل الما قادرا حا 
لنفسه . واختلفت المعتزلة فى فائدة وصفاللّه عن وجل بانه عالم قادر 
فزم النظام أن معنى وصفه بانه عالم قادر بيد انه ليس يجاهل ولا عاجز. 
تألزم على هذا كون اللجادات والامراض عالة قادرة لانها ليست 
بيجاهلة ولا عاجزة . 
فعلم ابو الهذيل أزوم هذا الالزام فخالف النظام فى ذلك وقال انا 
اقول اذالله عام بعلم الا ان علمه هو نفسه وقادر بقدرة وقدرته نفسه 


فالزمه اصحابنا اذا كان علمه وقدرته نفسه ان يكون نفسه علما وقدرة 


واذا كان نفسه علما وقدرة استحال كونه عالما قادرا لان الم 


د كود كان والقدرة لاتكوق مادرة ادنوه أيضا اذا كان علية علد 
وقدرته نفسه ان يكون علمه قدرتّةُ وان يكون معلوماته كلها مقدورةٌ 
له وهذا بوجب كون ذاته ممّدورا له ما كان معلوماله فانتقطم ابوالهذيل 
: 2 ِ 
[ه] قوله فلزم ا اقول ان هذا الالزام غير وارد لان الجهل والعحز انما 
يليان تمن شانة الجهل والعحز واّمادات لد عاك ولىالدين جارالله 0 
[4] قوله فالزمه ا اقول ان هذا الال لزام - روارد لان مقصوده ان ذات 
البارى عالم من غير اثيات صفة زايدة على نات 6 1 لو ام 
ولىالدين ابو عبدالله . 


[11] اقول ان هذا لازام غير وارد ايضا لانه ناش عن عدم معرقته مذهيه 
تحقيقا ولىالدين . 


[1] اقول ان هذا الايحاث ممنوع عرقت ااا ولالدين . 


2 


فى هذا الالزام [ وعم الاق وجه الالزام عله فترك قوله فقّال + | 


وخالنه المبائى فمّال ازالله عالم لنفسه وتادر لنفسه فالومه اصحابنا انيكون 
نفسه | اى قدرته خ | علما وقدرة لان حقيقة العم ما به يعلم العالم 
والقدرة ما بها يقدر القادر . وعم ابو هاثم ابن المائى فساد قول اسه 
بان جعل نفس البارى علة لكونه عالما وقادرا [ فخالف اباه وزعم | 
فزم اذالله عالم لكونه على حال قادر لكونه على حال' [ وزعم ان 
لكونه عالما بل معلوم حالا 'دون امال التى لاجلها كان عالما بالمعلوم 
ا لك لكونه فادرا عل كل مقّدور حال لانقال انها الال 
الى ع علها كان قادرا على المقّدور الآخر وزعم ان خ] وزعم 
ان له فى كل معلوم حالا مخصوصا وفكل مقّدور حالا مخصوصا وزعم 
ان الاحوال لا موجودة.ولا معدومة ولا معلومة ولا اشاء [ مع قوله 
اذالعدوم معلوم + ] وزعم ايضا 1 رمد كد ره وقن 05 ا 0ل لا 
غير مذكورة | فناقض باوَّل كلامه آخره خ] وهذا مذهب لآ يعتّله هو 
عن نفسه فكيف يناظر فى تصححه | خصمه خ | وقد شبد القران باثبات 
عزالله مل وجل فى قوله : آنرَآه عليه وقوله لانحطُونَ تَىْء لاله 
[؟] اقول ان هذا: الالزام مندقع بما عرفته آنفا .2 ولىالدين 


51 ]اقول م حكر احد علالله تعالى وانما الكلام فى اثبات عل 


على الذات 3 ان هذا الكلام ناش عن عدم معر فة محل النزاع ا" | نوعبدالله 
[16] سورة النساء . آية 5دة [1] سوزة البقرة ٠.‏ ايد وه 


ث2 
هو صفة زايدة 


2 
وقوله عِنْدَهُ ” الشّاعة' . فان غارضوه بقوله : َكوْقَ كل ذى عل كلم 
[ وقالوا اوكان لله تعالى علم لوجب ان يحكون فوقه عالم + ] قل لسنا 
تقول اذالل ذو عم علا الشكينةأواها اقول انه ذو العلم على التعريف 
كما تقول انه ذوالجلال والاكرام علا! "اريك :نتسرلا ذوكؤلا 
واكرام علا تتكير [ ومن كان ذا عل ير عليم وذو العم 


على الاطلاق هوالل سبحانه وتعالى وليس فوقه عليم خ ] . 


المسمل* الثانير” من ا الاصل فى قددة اس مسال م ومقدو رات 


اجمع اصخابنا [ اهل اللق خ ] على انلله تعالى قدرة واحدة بقدر 
بها على ججبيع المقدورات . وخالفهم ار مط ني 0 101 


عن اسمات زوارة إن اعين الرأقضى زعيرا ان ف شان ف ك[فتدور:. 

قدرة حادثة لم يكن قبل حدونها قادرا على ممّدورها . فقلنا لهم انكان 

قد خلق قدرة لا بقدرة علها فهلا جاز ار:_ مخلق سائر ما قد خلق 

بلا قدرة . والفرقة الثانية كرّامية زتموا ازالله الى عن وجل اا يقدر 

بقدرته على اموادث اللادثة وهىملاقانهالعرش واقواله وارادته وادرا كه 

للمسموعات وادراكه للمرئيات فزجموا ان متدوراته خمسة اناس ., 
[] سورة لقمان > آية 4م [1] سورة يوسف » آية بد 


[5] فالنسحة : فقوله علم ]١4[‏ على الحوادث الحادة» اى 
الحادثة فى ذاته 


من الاعساض فاما اجسام العالم واعمساضه فزحموا انه غير قادر علها وانه 
اما خلقها بقوله وارادته | فخالفونا من وجهين اجدها بقولهم اذالله 
تعالى لا يقدر على كل معدوم بقدرته  .‏ والوجه الثانى بحلول تلك 
الموادث المقدورة لله تعالى فىذاته وقد بينا ما بلزمهم عليه قبل هذا خ ]. 
والفرقة الثالثة قدرية زعمت اذالله قادر بلا قدرة | بل لنفسه وخالفنا 
البصررون مهم ف مقدوراته وزجموا + | وزيم البصريون مهم انه 
لا هدر على مقدورات غيره وان كان هوالذى اقدرهم علها 0 
5 زعم اذالله يخلق عموم العباد بمعلوماتهم ولا يعلم معلوماتهم. 
وزيم الروك منهم ععمر اذاللّه امما قدر على خلق الاجسام ولم يخلق 
شيئا منالاعساض ولا قدرة علها |[ ويلزمه على هذا الاصل ان يكون 
كل جيوان اقدر من ربه لان الواحد منا عنده يتقدر على انواع لانهاية 
لها .من الاعراض واللّه تعالى لا يقدر الا علىالاجسام فحسب فالقادر 
على اجناس. مختلفة .لينى ان يكون اقدر تمن لا يقدِز الا على جنس 
وبق اه لالمنة واه لالنار حينكذ حموذا فى سكون داتم ولا دراي 


بعد ذلك على ضر لا على تفع 5 6 ا شوارق منهم أنالله اعا ّدر 


على احداث ما قد عم انه يحدته ولابقدر على احداث ما عم أيه لا حديه 


وان كان منجنى ماقد احدث فجعغل ممّدورانه متناهة منهذا الوجه» 


تعالىالله عن اقوال [ قول اهل الضلال خ ] هؤلاء الكفرة علو كيرا 


اللل* الثالك” من ا الاصل فى سم وا الع 


قال اصحابنا [ اججم اهل المق + ] امت عل الله واحد | ليس 
بضرورى ولا مكتسب ولا عن استدلال ونظر واجموا على انه محبط 
تجميع المعلومات يعم به ماكان < | قد علم به ججيع معلوماته ماكان 
منها وما يكون وما لأيكون ان لوكا ن كيف كان يكون وقد علم به ايضا 
إستحالة الحالات وعلم علق 1د وخالفهم فى هذا الاصل | فى هذه 
اجلة + | فرق : منهم الزرارية والمهمية فىدعواها حدوث علا تعالى 
وانه لا يم | الاشاء قبل حدوما وقيل لهم ان جاز ان يحدث معلومه 
قبل علمه به فهلا جاز ان يحدث كل ثىء ولاتيكون عالما به ؤهذا يننى 


عل بريه بد اماس ](القىء قل لوه عله بعاد ولوق افلا] ‏ 
مع معسر القدرى [ فى قوله لايجوز < ] فانه لا يجوز ان تقال اذالل 
عالم بنفسه [ ونقسه ميلوتة' له لان لن“شرظا الماوم أعنذه كواية 
غير عالم به + | ومنالعجاب عالم بغيره وهو غير عالم بنفسه . 

والحلاف الثالثك مع فرقة منالكرّامية زمت ان لله علمين يهلم 
العاف اماه ويعلم هذا العم بالعلم الآخر ولا يتفصل هؤلا ممن اثدت له ٠٠‏ 


علوما. كثيرة [ لعدد المعلومات وذلك فاسد ما يؤدى اليه مثله خ |. 


1١ه‎ 


اك 


الساء الراة 1 الاصل 0 اريت 

لا عر ل ]ا لي لله[ رامد ] لاك 
فى ذلك فرق : منهم النظام والكعى واتباعهما من القدرية فى دعواهم 
أن كن لاله ] كل مسموع سمع ادراك ع علربه من غير اث 
ذلا عارك وزتم الكمبى والنظام ان كون الا له سامعا اعا يفيد كونه 
عالما بالسموع [ ولس يدرك له على اللْقيقة وهذا باطل لان الواحد 
منا يسمع الصوت كرون الا بو كال السماع ثم يكون 2 
فى اللالة الثانية ولا يكون سامعا وصح بهذا انالسمع للثى” غير العلر به +]. 
وزمت الزرارية من الرافضة أ لايسمع الثى' حتى يخلق له ماله 
[ك قالوا حدوث علمه وقدرته + ] . وزعمت السكرّامية اسمع الا له 


قدرته على ادراك مسستوعاته وزحموا انّالسيم هو ادرا كه المسبوع 
شيا 


وهو حادث فه وزعموا و1 حدث قه ايه ا ربخت ا ري لمعا 
2 0 2 2 ج68 

| والفرقة الرابعة قدرية البصرة قالوا ازالله تعالى لم يزل سمعا بصيرا 

على معنى انه كان حيا لا افة به منعه من ادراك المسموع اذا وجد. 

وقال الجبائى. انه كان فىالازل سميعا ولم يكن سامعا الا عند وجود 

السموع ولا يُدَى من اين اخذ فرقه بين السامع والسميع وهل اخذ 

من لفة العرب او العجم او من لغة شيطانه الذى اغواه والى الضلال 


49 احا 


دعاه . واختلف اصخابنا + ] وزعم الجبانى وابنه اذالله لم بزل سمعا 


بمعنى انه كان يا لا آفة به منعه من ادراك المسموع اذا وجد وقالا 
انه لم يكن ف الازل : سامعا فقكذلك زعما انه كان فى الازل يصيرا ول 
يكن مُيصرا واعا صار سامعا مبصرا عند وجود المسموع والرثى . 
واختلف احخابنا فما يِصح كونه مسموعا : فال ابوالحسن الاشعرى كل 
لالبو زول مرا [اتل اتوك وقال القلاننى لا ينهم الاما كان 


كلاما او صونا وهو الصحيح [ وقال عبدالله 1 سعيد المسموع 
هو التكلم وماله صوت وبناه على اصل فى ان الاعراض لاتدرك 
بالمواس . والذى يصح عندنا فى هذه المسثلة قول القلانسى وعلله ٍ 
ككل لاق هن 


0 56 م الجاع ئُ رو لالبو عرسا 


مي 


قال اححابنا [ اجمع اهل الحق عل اذالله <] اذالله راء برؤية ازلية 


يرى بها جميع المويات [و ]لم يزل رائيا لنفسه . واختلف اصحابنافها يجوز ٠‏ 
5 ممستلا :#خمال ابواللسن الاشغرى حون 00 جود [ واحال 
رو المعدوم خ ] . وقال عبدالله رن سعيد والقلانى تجواذ دؤية 
ما هو قائم بنفسه [ واحالا رؤية + ] ومنعا من رؤية الاعمراض . نكم 
البغداديون منالمءتزلة ازالل لايرى شا ولا أباى [ وتأولوا مافى القران 


اصولالدين ‏ و 


رك 
من ذكر رؤيته وبصره على معنى انه عالم بالاشياء + ] وقالوا ان وصفنا 
بأنه وى شيئآما فعناه انه عالم به . وزعم البصريون منهم اذالله يرى غيره 
ولابرى نفسه ويستحل أكون حل نيا ثم الوه النظام مهم زم 
انم لاسن الا اللون واللون عنده جسم . وزم اناف نالل ال 
اعقو الوان وزاك كوراني وزعم ابنه ابو هاشم إن الات حنكان 
جواهى والوار:_ ٠.‏ ودللنا على رؤية الاعراض القبيز بالاضر نان 
الا مرا فالتبيض وين امجتمع والمفترق . وفى هذا دليل على ادراك 
الالوان والاكوان بالبصر . وقول انم ازالله عن وجل رانا 


ولايرى نفسه كقول من زعم انه بعلل غيره ولا يعلم نفسه . والدليل 


( 
على جواز كونه حرا | وجوه لانا ترى المرئّات ف الشاهد بول يز 


إن يكو نسار ررق اللار ف الكورنم سوهس| < | ,انا سا امات 


فم يكن عرا ةر ارس زقكي ة دوهن ]1 انان ا نشي لزنا رى 


اللون وليس بجوهى ولا قائم بنفسه . ولم يكن جواز رؤية الورف 
للكرقة از زاذة لا لككررنه عضا لانا ترى الاجسام وليست يالوان 
ولااعراض . ولم يحكن جواز رؤية الثئ' لكونه معلوما او مذكورا 
لان ذلك يوجب جواز رؤية المعدوم . ولم يكن جواز رؤية الثىئ' المادث 
للكواته حادنا" لآن من أ سول يذلاك 'لاؤامه 'احازة» زؤية ككل عاد ذلك 
خلاف قول مخالنينا واذا بطلت هذه الاقسام ولم يبق الا الوجود صح 


0 
جواز رؤية الثى' لوجوده فصح بذلك جواز رؤيةكل موجود [ واللد 
سبحانه وتعالى موجود فصح جواز رؤيته خ ]. ويدل عليه منالشرع 
اخباراتة ل وجل عن مونى عليهالسلام فى قوله : رب رفي تعن 
لِك » ولا خلاو من مودى فى حال هذا السؤال من اعتمّاد جواز الرؤية علله 
ازدااقلق اك" سارها ان متلا للها لق وان ليها لافنا عار 
ولدا او شركما مع علمه باستحالة ذلك عله وان كار :_ اعتقّد جواز 
الرؤية عليه فد صح جوازها عليه لان الاندياء معصومون عن اعتقاد: 
مألا تلق آباث عل وكيك ١و‏ "استنائها. ١‏ انا "قال عا تعر الوه التؤافه 
لان اكد والواام ذى الزن ول عرد رن نوه يرفد :+ اقل وتان 


اكذك لقالا ذا قوم لا ولت نازوا اليك ولقال الله فى جوابه .هم 


انجم أن يروف على انقومه ا سألوا ألحال بقولهم: جم كنا ألم كاله,: 
له اجابهم فقال : نكم قَوْمْ تخِهَاوْنَ ولم يرجم الى الله فى جواهم 
فلو كانت الرؤية منستحيلة عليه لاجاب قومه ولم ترجم فا الى سؤال 


ربه الرؤة لاجلهم . فان قبل فتوله ان ترانى يدل على نف الرؤية ابدا 
لان 0 لن على ا لتا سد . قل هو على تسد اق فى الدسا الا تراه قال ': 
نت كم الدادُ الاخرَةٌ عِنْدَالَِ الِصَةٌ من دون الناس كُمَتَا 
زع حدرة الام افده رايت كانم ٠٠‏ هار حرق لبد اده 
[11] سورة الاعراف > م١‏ [11] سورة البقرة» آية 6.ه 


لوت إن كُنم صلوقنَ م #الخاوآن وتوف ابدا/ يد اناالا 
موقا كلتمي لض تعب صما ناي لعا ليد 
فيه ولكامجعل رجاف لتر ولام ونثود املس خللها 
فار :لفان تأوا اللا مل بسن للانظطار: كراب باك لا لا 


هون يريك التولا, الوه انا .قالما اوداك د جرد فقول الشاع,: 


ف لاقت 2 لبقلا 5 للق ااا بللا 


ا 
ونام بذى قاد دَانْتْ وُجُوههكم: ٠‏ إلى لمات من وَفْم الشف تؤاظر 
قبل اما البيت الاول فد أَبْوِل فيه يوم بحكر بوم بدر ويوم 
بكر هو اليوم الذى قُتل فبه سملم فذكر الشاعس : ان اصحابه كانوا 
ينظرون اليه يرجون منه الاثيان بالخلاص . وكان قد سمى نفسه رن 
الهامة وهذا نظر الرؤية . وكذلك النظر _البيت الثانى عمنى الرؤية 
للموت والموت ممنى عندنا ومن راى المت فقّد راى موته م ان 
من رأ الاطواد فمد اذاي رده لقان الوا د 516 
؟ٍ ديك وى | مدير لوك و 1 
وَوَحوة بومد تأسره نظن ان نْعَلٌ بها قافرة د فاضاف الظن الى 
الوجه فاراد به ظن القلى كذلك اضّاف النظر الى الوجه واراد به نظر 
[1] سورة البقره » آية 4ه [س] سورة القيامة» آية +م 
[1] -ورة القيامة » آي 4؟ 


0 
القات وهو الانتظار : قل ان قوله.تظن ليس باخنار عن الوجوه واا 
هو خطاب لاننى صلىاللّه عليه وس اى .نظن انت اى تين أن يُفْمَل 
بها فاقرة والظن ععنى اليقين فى القر ان كثير ع لايك ان لكر 
ظن الكافر فىالآخرة ف وجهه وا نكان ظنه فى الدنيا فىالقب م 
يكون الناطق فى جلود قوم. وفى ايديهم وارجلهم, ف الآخرة. وا نكان 
التطق ف الدنيا فى اللنان | وكل واجد مول على ظاهره وفه سقوط 
السؤال خ ] . فان عارضونا بقولالله تعالى : لا شرك الصا قننا لهم 
ماذا تقولون الم فى قوله : وَهُوَ هو “يدرك الأبْصار ٠‏ فان قال البغداديون 
منهم مَعْتاة: انه 0 الايصارَء لان اادراك ال 1 عندهم يمعنى العل م دون 
الزؤية : قل لهم اخقخر ق قوله الا تدزكر ل 1 نلا تعلمه : 
فهذا يوجب عليكم ان لايكون معلوما وذلك خلاف قولكم. وان قال 
البصريون منهم اراد بقوله : وهو يدرك الابصارء انه يراها . قل لهم 
ما الابصار التى يراها الله؟ فان قالوا هم المبصرون قبل ابة خاصية لله تعالى 
فى رؤية المبصرين وقد يراهم غيره وان قالوا اراد بالابصار المعانى التى 
ا مشر المشرون قل كلك امنا هى' الى تند 0 دون الي 
فان قل فمّد علمنا بالعقل ان البصر لايدرك شكا فلا فائدة لجل اليه 
2 قا ليجوز ورود القرآن ا كد افك عله السدن تقول : لفك" 


[/]) سورة ة الاننام. « 1 ١٠‏ 
(يخه) لور لزعل ]فق 


5 
إلناؤاضه و نس كفي تين [هاف داك تلزال افأ عمال يغليه الك 
من توحيد الصالع ونق التشيه عنه < | على نافيك للوالة اذوأاتل امنا 
فقا أل سكل ل لوتج و زالمةا لامؤاان :درنما لبرالاقزلا 


الى هاشم ابن المبائ ان الادراك ليس عمنى. ومنها اثبات رؤية اللاعراض 
١‏ لدف دول من حالم ررس لنالك ستاك وناك ره 101 
الابصار ؤاذا حت زؤية | لص | | التى ههى ]| الذى هو رؤة صحت 
ل ل رس ا فلل نر وي 1 


1 0 
واحمد لله لله على ذلك . 


ا 00 5 0 
الف ل من ا الادل 7 ازارة اس الى و صراداتم 


اججع اصحابنا على ان ارادة الله تعالى مشيكته واختياره وعلى ان ارادته 
لل تاعمد لعدم ذلك الثى' كا قالوا ان اسه بالثى' مبى عن ضده 
وقالوا ايضا ان ارادته صفة ازلة قائمة يذانه وهى ارادة واحدة محطة 
جع مس اداته على وفق علمه يها ما عم اك 1 اراد رةه خيرا 
كان او شرا وما علم انه لا يكون اراد ان لا يكون . ولا يحدث فى العالم 

٠‏ ثى'" لا ريده الله ولا يدق مايريده الله | وهذا معنى قول المسلمين 
ماشاءالله كان ومالم يشاء لم يكن < | 


[1] شورة الشورى > آية ١١‏ 


01-0 
والخلاف فى هذا من وجوه 3 احدها مع القدرية الذين متعوا القول 
بانالله ميد على اللميقَة كالنظام والكعبى . وقد دللنا قبل هذا على فساد 
قولهم . والملاف الثانى مع البصرية منالقدرية فى قولهم ان ارادةال 
حادثة لافى حل . وقد مضى ايضا دليل فساد قولهم . والخلاف الثالك 
مع الكرامية فى قولها ان ارادة الله حادثة فىذاته . وقد دللنا على استحالة 
كر علا الحوادث . واللاف الرابع معالقدرية البصرية فى قولهم 
ا ا ب 
ممهورا على | ماده < | ما كرهه ولانهم | لانهم <] وافتونا على انه 
لو اراد من فعل نفسه شتا فلم يكن » يلحقه التقص والضعف كذللك اذا 
راد من غيره مالا باون يلحقه التقص كك لو وقم من فعله مالا يملمه لق . 
التقص كذيك اذا 0 من غيره انم إعلمه» لَه التمص. وعلى اكد 


منهذا حاز لبتقم دن غيره مام دأ حم به حاز د ا ايضا من فعله 
مالم نامس به. فان قالوا لو اراد السقه لكان سفها لانصريد السفه منا سفه. 
ليد الطاغة منا منظم ولا يجت ان تكو نَاننهُ مظعا وان ازاد'الطاعة 
بل سس 6 0 : 


زابازل 


كذاك ريد السفه مناسفيه ولا يجب ان يكون هو سقها بارادة الستفه. 
فان قل فكيف يجوز ان يأ المتكم با لا يريدة [ قل قد صح ذلك 
وف اران عندنا ما اع الخليل عليه السسلام بذبح ابنه ول يرده 
منه واعس ابليس بالسجدة لآدم ولم يرد منه ذلك ووجدنا خ ] قل 
قد وسجدنا و الشاهد امثلة.: منها انا لو رأينا حكما يضرب ماوكا له 


جاعءؤ سد 


واذعى انه انما ضربه لانه لا يطبعه فىأمه وادعى المضروب انه مطيع 


ويك انآ لأصلرة لا وازلاد السيقا تلد ووأ للد وامزوا سي" الاتوايابة 
فاته لارريد منه ما اعره به 3 ذلك وجب كه الفنظه ولكون 
حكنا ف رادا ,اراد عا الا ريدم فا 


امسا السابدت من ذذا الاضلل ‏ فى اليل مراوائده 
| قد اجع <] اطلق اصعاينا القول بان الحوادث كلها بمشيئئة الله 
ع وح[ والخل را أف لعفلل - سال | محا ابو عد 2 غنات إن 
سعيد اقول فى الخملة اال اراد حدوث الموادث كلها خيرها وشرها 
٠‏ ولاقو فى تعمل أنه اراد المناضى اوآن كانت من مله الوادت إلى 
اراد عد نكا 3 ل فى الملة عندالدعاء با خالق الاجسام ولا اقول 


فى الدعاء على التفصيل يا خالق القرود والختازير والدم والتجاسات وان 
كان هوالخالق لهذه الاشاء,كلها .. وقال ابوالمسن الاشعرى ف التفصيل 
بتقسد فقال اقول اذاللّه اراد حدوث المعصية منالمعاصى قببحة منه 
٠٠‏ ولا اقول انه ارادها عل الاطلاق م تقول فالمؤمن انه كافر بالجبت 
والطاغوت والكافر مؤمن بالصم على هذا التقييد. وقال بعض اصعابنا 
من حَأَكنا عنالشرور يلظ الموادث. قلنا انالله :اراد جدوها وجدوث 


جم الموادث ولا تقول نلفظ الشرور انه:اراد الشرون | ونقول انه 
ع : 1 


لد 
اراد حدوث هذا المادث الذى هوالمعصة خم ان اليل حَدَالله 
ع وجل فتقول بافظ الليل انها للة مظلمة وباردة ولا تقول بلفظ المجة 
انبا ة مظلمة وباردة كذاك نقول فى الارادة والمراد على هذا التفصل. 
الرة الشامن” من دا الاتسسس ل فى صغة حوة الال كي 

| اججم اهل المق خ | قال اصحابنا ان حاته صفة ازلية قائمة من غير 
دوج ولاغذاء ولا تنفس خلاف قول الزرارية منالروافض فى دعواها 
إن حانه حادثة وانه ل يكن ع حتى احدث نفسه حاة وكل فاعل 
مزخرطه أن تكون حم “وقد اعاز الفسا لين فن التتزلة لكوان مالظ 
بحى عالما قادرا صريدا فلا يكون له علىهذا الاصل دلالة على ان الصائع 
جى . واذا صح لنا ان الصانع عالم قادر ريد والمبوة شرط فى هذه . 
الصفات عندنا » صح لنا الاستدلال بذلك على حكونه حرا . والموة 


ا كثر اصحابنا غير الروبج » لان المبوة صفة والارواح اجسام» ولله 


عن وجل حاةهى صفغة له ازلة وليست له روح . فاما الارواح 
التدكريه اله 1ن فر عن خلمة كدي ا ل قامرك الذى 
يقوم ف القيامة صفا واحدا . وارواح الميوانات اجسام ولو احي الله 
تعالى جسما بلا روح جاز | ولا يجوز ذلك على اللو | واللره 
الحدئة جنس واحد. وكل تائم بنفسه يصح قام اللبوة به عندنا . 
وزجمت القدرية انه لا يصح وجود المبوة الا ف , إلية مخصوصة . 


ا 
وقد داانا قبل هذا على فاد قولهم فيه |[ واذا ثبت اذاللّه حى وان له 
حباة ازلية قلنا لهم انها حياة باقة لا يعشّها موت ولا ضد من اضداد 
الموة كما ان الثدرة الازلية لا يعمّها يجز وكذاك ف سائر 
الصفات الازلية خ ] . 


ضر ا من ا الكل فى كلام ال لم 


[ اججع اهل المق على ان كلاءالله خ | كلامالله تعالى صفة له ازلية 


اعة وهى له ويه وخبره ووعده ووعبده . ورعمت ال 


ان كلامه قدرته على قوله 1 حادث ق ذانة ٠.‏ ورت العدر ةن 
كلامالله حَادك فى جدم من الاجسام . وزعم ابوالهذيل ان قوله للثى' 
٠‏ كن عرض حادث لا فى محل وسائر قوله حادث فى جم ما [ وقد 
. ابطلنا قبل هذا قول الكرّاممة بحاول الحوادث وابطلنا ايضا قال 
من اجاز وجود قول وارادة او ثى' من الاعمراض لا فى محل . والدليل 
على ان كلاماللّه صفة له ازلية لا محدثة هو ان كلامه لوكان خ ] ودليلنا 
طّ ان كلامه ليس 'يمحدث انه لوكان حادنا بز حدونه فه لاستحالة 
1٠‏ كه اد الحوادت سكل حدوايه لا فى حل الان العرص الااككون 
الافىبحل» ولوحد ثكلامه فى جسممن الاجسام لكانت الاسماء الصادرة 
من خصوص اوصاف الكلام راجعةً الى محله فكان محله به امسا ناهيا 


]١8[‏ فالاصل : لم يخل حدوثه 


0 
خبرا كالمموة والقدرة والمر اذا حدئت فى محل كان الحل بها قادراا 
عالما حيا [ واذا استحال ان بام وينهى بكلامالله غيره صح ان كلامه 
اذى تائم به لا بغيره خ ] . فان قالوا اليس قد تخد ثالله تعالى فى غيره 
نعمة وفعلا وفضلا ويكور ل هو المنم المتفضل الفاعل به دون المحل 
الذى وقم فيه الفعل والنعمة والفضل | فا انكرتم عدت انا 
كلاما فى غيره فيكون هوالمتكلم به دون الحل خ ] . قبل ان الاوصاف 
الصادرة من خصوص اوصاف هذه الافعال راحعة الى محلها لان 
الفعل او النعمة او الفضل ان كان حياة ذا محل بها حى وان كان قدرة 
اوعلما اولذة اوحركة فالحل بها قادر عالم او ملتذ متحرك كذيك 
خضري الوسافن الكلام يحب ان يرجع الى محله دون فاعله | واذا ٠‏ 
زعمت القدربة ارات محل كلامالله لا يرجع الله شىء من الاوصاف 
المشتقة منالكلام فقد ابطلوا فائدة حلول الكلام فى محله واذا بطل 
قولهم منالوجه الذى ,يناه صح ان كلامالله سبحانه وتعالى ازلى غير 
حادث خ | واذا استحال وقوع فوائد اوصاف كلامالله تعالى :الى غيره 

صح قام كلامه به ووجب انه صفة ازلة غير مخاوقة ولا حادثة . 


اا العاسر من ذا الاصل ف يان جم هكلام اد ع وجل 
[ قال اصحابنا ان كلامالله سبحانه امس < ] كلامالله تعالى عندنا امس 


ونبى وخبر ووعد ووعيد. ومن فوائد وجوهه العموم والخصوص 


[15] فى الاصل : فى بان وجود 


سداوء و لد 


والجئل وامقسر : وق اعكامة :انشع ومضوخ ولا يشش كلامه لانه 


لا يجوز عدمه ورفعه . وقراءة خكلامه بالعربية قران وقرانته بالعبرانية 
توراة [ او زبور خ] وبالسريانية انجبل. والقراءة غير المقروء لان المقروء 
كلامالله وليست القراءة كلامه ولان القراات سبع والمقروء واحد 
ويقال قزاءة الى تمرو وقراءة عاصم ولا تال قران الى مرو وغيره . 
وتقول كلاءالنه فى اللصحف مكتوب وف القلب محفوظ وباللسان متلو 
|[ ولا يقال انه فى المصاحف مطلقًا ولا تقول على الاطلاق ان كلامالله 
سبحانه فى محل و لكن نقول عل التقييد انه مكنتوب ف المصاحف وقالوا 
ايضا ان نظم <] ونقول ان نظم القران معجز خلاف قول النظام ان 
نظم الذر أن غير مدر [ واشافزا و 20 رشق ف الال فن كار | 
ومن اجاز من اابنا خطاب المعدوم | على شرط الوجود والعقل 
والبلوغ خ ] قال ان كلاءالله لم يزل امسا ونبيا للمكلفين الذين خلقوا 
بعد ذاك بشرط ازيفعلوا ما اموا به بعد الوجود والبلوغ ووفور العقول. 
ومن لم نز منهم خطاب المعدوم ولم ْم كلامه يوك الول 
ونيا قال ان كلامه اعا صار امس! وبا عند توجهالازوم على اللكلف . 
امسا" الحاو" شر من زا الاصل فى إنغلة ل 2 
[ اجمع +] قال قدماء احابنا ان بقاله صفة له ازلية قاعة به 
[ ولا جلها صح وصفه بانه باق + | واحال اصحابنا كلهم بقاء الاغساض 


]1١4[‏ فالاصل : ولم كلاعه 


ساة.١‏ د 
| لاستحالة قيام البقّاء 0 ومنع القاضى ابو بكر مد بن الطبب 
كرد لماع مم1 الاين وجود الثىء خ ] وزعم ان الله باق 
المع باك إناف لور يفا 2 لدان و ات لقافة + [ وذم البصريون 


١‏ منالقدرية ا نالبقاء ليسيمنى لافىالشاهد ولا فى الغائب. وزعم الكبى 
ا ان الباق فى الشاهد يكون باقيا باء والله تعالى باق بلا بقاء . والكلام 
ء ف اثبات بقاءالهتمالىكال حلام فى اثباتعلمه وقدرتموسائرصفاته.] وزمت 

الببانيةمن الروافض انالله تعالى بفنى كله الا وجهه وقدابطلنا هذه البدعة. 


السلا 0 0 سن ا الاصل ْ اا 0 

اجمع اتعابنا على ان لله تعالى صفات ازلية . واختلفوا فى وصفها 
باما باقة . فتال عبد الله بن سعد والقلانى انها ازللة دائمة الوجود . 
ولا تقول انها باقية لاسلتحالة قام البقاء بها [وان كانت لا تزال 
موجودة + أ ٠‏ وقال انوالمسن الاشعرى ان صفات الله تعالى باقنة بيقاء 
البارئ وبقاوه باق لنفسه ونفش بقانه بقاء له ولنفسه ولصفاته الازلية 


[ وهذا هو المشهور من قول اصابنا فى هذا الباب +] . 
السثل» افيف عت من با الال فى ايل الوص والعين. مون صفاتة 


اختلفوا”قى هذه المنبئلة فزعنت المشنهة:ان لله وجهسا وعثا كوجه 
الانسان وعينه | وزتم بعضهم ان له وجهاً وعيناً ها عضوان ولكنهما 


ا 
ليسا كوجه الانسان وعينه بل ها خلاف الوجه والعيون سواه خ ] . 
وزكم بعض الصفاتية ان الوجه والعين المضافين الىالله تعالى صفات له 
والصحيح كذنا أن رالظيلاا ذا مكو عداو غراالاؤشناة «فافولة + ويا 
وَجْهُ دَنِكَ معناه وييق ربك ولذلك قال ذوالطلال والا كرام بألرفم 
لانه نمت الوجه ولو اراد الاضافة لقال ذى الال والا كرام بالخفض . 
وقوله : مطل عَلْ كيني اى على رؤية منى م قال : إلى مَسَكاا سم 
وَأاى . وقوله فىسفينة 'وح: ع امي ازاد با« المون الى "جرت 
ابلق بولك كال فقن ارات الم عء مر وود 


آلآرْضَ غْيُونا التق الملهُ عن آش كد قدِرَء لفرت السفينة بتلك العيون 


الع وال ان لد ل ل الك لاتجيد سارك يل 00 
١‏ اند ب وجدات الك | خااقى البانتة من الثلاةقى دعواها ادال 
يات لوالا 4 لعزت عن ذلك انا تهران 


اا الر ابعر 0 7 الاصل ئُْ 22 اله الصاو" الى اشر تعالى 
| اختلفوا و هذه المسئلة فز>مت المشهة ]| زعمت المشهة ان 
٠‏ يدىالله تعالى جارحتان وعضوان فهماكفان واصابع الانان 
[] سورة الرحجن » آية 50 ١‏ [+] سورة طه > آية .وم 


للها سورة طه » بد 25 ا سورة القمر » ابة :1 
[4] سورة القمرك انر 1 ]٠١[‏ سورة القصص > آية مم 


ل 2 


واصابعه خ | . وزم بعض القدرية ان اليد المضافة اليه يمعنى القدرة . 


وهذا اتأويل لا يصح على مذهبه م قوله ازالله تعالى قادر بنتفسه 


بلا قدرة . | وزم المبائى ان المد المضافة الله ععتى النعمة . وهذا خطاء 
لاذالله تمالى اخبر انه خلق ادم بيديه والنعمة مخلوقة والله لا بخلق 
ارق عرق ولاذالله تمالى خص ادم بهذه الخاصية ولا يجوز عند 
الجبافى مخصيص بعض المكلفين بنعمة دون بعضهم فبطل تأويله من هذين 
الوجهين . وزعم بعض القدرية ان اليدين ىف قوله تعالى ببدى صلة 
ومعناه انه خلق ادم فصب . وهذا يوجب ابطال فائدة تخصيص آدم 
بها لاذالله تمالى خالق كل مخاوق . وزعم بعض اصعابنا ان اليدين 
صفتان لله سبحانه وتعالى وقال القلانبى هها صفة واحدة . وتاولهما بعض ٠‏ 
اصحابنا على معنى القدرة وهذا التأويل:< ] وقد تأول مض انابنا 
هذا التأويل وذلك يح على المذهب اذ انيتا لله القدرة وبهنا خلق 
كل شى ء ولذلك قال فىادم عليهالسلام 0 دَق » ووجه لخصصه 
ادم بذلك ان خلقه بقدرته لا على مثال له سبق ولا من نطفة ولا نقل 
منالاصلاب الى الارحام حكما نقل ذزيته م نالاصلاب الى الارحام . 
| فاما افساد تأويل المشبة اليدين على معنى العضوين فمّد مضى ف الدلالة 
على اذالله تعالى ليس بحسم والموازح والاعضاء لايكون لما ليس 
جسم م وزتم بعض اصحابنا ان يديه صفتان وزتمم القلاننى انما 


7 سورة ص » اآية‎ ]١١[ 


ات 


حنقة واحدة . ورم التاق ان يديه عا منه وهذا بطل قار 


دك مهما كلاه لاالة و من الله مب بعض العياد 
بلطاف ونعمة مخصوصة فى دارالتكليف . وقد ابطلنا قولف الشبة 
بالجارحة قبل هذا . 


4 
المسسا” الئامة 0 5 7 الال ف مدي السو ] 
الم اد 


اختلفوا فى ل قوله تعالى: التحمنٌ ع الو 2 فزعت 
المتزلة أله .عمق أستو ل كقول العاعض< [ قد] انتوئ: يش عل التّراق 
أىاس عرزل وعنا؛ تابلاطل لاانه يوتحت انه ل يكن متتو ل عليه 
قل انتوائه عله ورك المشبة ان استوائه عللالعرش, عمنى كونة 
مأسا لعرشه من فوقه وابدلت السكرّامية لفظ المماسة بالملاقات ٠.‏ وزحم 
بعضهم أنه لاا يفضل منه على العرش شىء | | عن عرض الغرشوهذا وجب 
كونه فى العرش على مقدار عمرض العرش خ ] . وزيم دن أنه لكر 
من العرش وانهلوخلقعن ,مين العرش وعن يسارهعرشين اخري ن كان ملاقنا 
٠‏ بجسمها من فوقها بلا واسظة وهذا يوجب ايكون كل عرش كبعضه 
يكون متبمضا . واختلف اصابنا فى هذا فنهم من قال ان آي الاستواء 
من التشابه الذى لا يلم تأويله الاالله وهذا'قول مالك بن انس وفتهاء 


[4] البيت للاخطل 


حر 
المدنية والادمبيّ. ورُوىّ ان مالكا سْْلَ عن الاستواء فال الاستواء 
معقول وكيفيته مجهولة والسؤال عنه بدعة والاهان به واجب ٠‏ ومنهم 
من قال ان استواءه علىالعرش فعل احدثه فىالعرش سماه استواء كما 
احدث فى بنيان قوم فعلا سماه اتيانا ولم يكن ذلك نزولا ولاحركة وهذا 
قول الىالمسن الاشعرى . ومنهم من قال ان استواءه على العرش كونه 
فوق العرش بلا مماسة وهذا قول القلانسى وعبدالله بن سعيد ذكره 
فىكتاب الصفات . والصحيح عندنا تأويل العرش فى هذه الذي على 
معنى الملك كانه اراد ان الملك ما استوى لاحد غيره. وهذا التأوبل 
مأخوذ. من [قول] العرب ثل عمرش فلان اذا ذهب ملكه وقال متمم 
ابن نويرة فى هذا المعى .: 


رُوضُ تشاتا ند من وَأَمَدُ ٠.‏ كهرَؤا ند مثالا السَلامة اميا 


واراد بالعروش ملوكا انقرضوا . وقال سعد بن زائدة الإزاعى 
فى التعمان بن المتدى: 
قد الب عرفا 1 ل از ل ولا انك ولا ضزه 


“تله 


واراد بالعرش الملك والسلطان . وال النابغة 
َنْدابن جَنَْهوَابْنِ هيك عَررْشِه ٠‏ ولهارئين #آتلار:_- قلا 
يف ال تر نار فانىالله بنيانهم من القواعد» سورةالتحل» آية ب 


[17] فالاصل : ابعد »كم فالسابق . 
اصولالدين م 


م 
وا بالارها عرلا ران تمان ملكه فصح نالور" 
العرش على الملك فى آنة الاستواء على [ما] بيناه والله الموفق الصواب + 


صل الفأمس من اول ب كناب فى سان 
| سسسحواء الي عز وجل و اوصاق 

وفى هذا الاصل مس عشرة مسغلة . هذه ترجنها : مسئلة فى معنى 
الاسم وحتيقته . مسئلة فى بيان مأخذ اسمائه . مسئلة فى اقسام اسماته . 
مسغلة فى الادلة عل اسمانه . منغلة فى عدد اسماثه الواردة فىالشرع . 
مشكلة .ف شين الخبر الوارد فى عدد اسماته . مسكلة فى لقسم لاله 
فى الممنى . مسغلة فى تفسير مادل من اسماثه على ذانه .. مسئلة فى تفسير 
مادل منها على صفاته الازليه . مبسكلة فى تفسير مادل مُنها على افغاله . 
مسئلة فى بين ما احتمل من اسمانه معنيين . مسثلة فب بان ما يجوز 
تسمة غير الله به . مسئلة فى الفرق بين اوصافه وصفاته . مسغلة فها 
يوصف منه بالفعل دون الاسم . مسثلة فما بوصف به مضافا غير مفرد 
فهذه مسائل هذا الاضل وسندذكر فى كل واحد منها مقتضاها 

:)لان كبا ءالنت تعالن 


المسسُلة الاوى من إذا الاصل فى مق الأ سير و حيط 
اختلفوا فى الاسم : فتال اكش اصحابنا انه المسمى والعبازات عنه 


ل 
تسميات له . وقد نص ابوالمسن الاشعرى على هذا الول فى كتاب 
عبد شان وفوف كتات المفانة ان الاسم هو الصفة وقسمه 
نقسيم الصفات . وزحمت القدرية ان الاسم غير إعان | لاس 
واشاروا به الى القول الذى سماه اصحابنا تسمبة . وقول الله : ما تَْيْدُونُ 
من ذونه إلدَّ نع ا وهم كانوا يسدوت من [ دوذ | الله 
المسميات » دليل على ان الاسماء ذواتها . وقوله : تيج ام َك الغلاء 
ويَرَكَائم رَِكَ دليل على ان اسم الرب هو الرب لانه هو المتبارك 
السبّح . ولان من قال من القدرية ا الاسم غيرالمسمى وجب على اصله 
ال ؛لأكون لله فىالازل اسم ولا صفة لان الاسماء والاوصاف عنده 
اتسميات وعبارات ولم يكن ثىء منها فى الازل على قولهم» فاذا لم يكن . 
لعدوم ف الازل اسم ولا صفة » فهذه صفة المعدوم دون الا له . فان 
سألونا عن قوله : وَِلْه ْمَك الى [ قلنا اراد بالاسماء التسمبات خ] 
فالراد بها تتسمياته لان العدد يقع علها لاعلى المسمى الواحد . 


امسلل" الثانيت من با الاصل فى سان 2 
| سسحهار الس عر وجتل 


[ اختلفوا فى هذه السكلة فزم البصريون + | زم البصرلون 


[4] سورة يوسفاء آية 4٠‏ [5] سورة الاعلى » آية ١‏ 
[0] سورة:الرحمن > آبة 74 ٠‏ [؟1] سورة الاعراف » آية ولاه 


5250 
من القدرية ان اسماءالله تعالى مأخوذة من الاصطلاح والقياس. [واجم خ] 
وال اهل السنة انها مأخوذة من التوقيف وقالوا لا يجوز اطلاق اسم 
علىاللَّه من جهة القياس واعا يطلق مر._ انمائه ماورد يه الشرع 
لالشكتان والسنة الصححة او اججعت الامة عليه | وتبعهم الكعبى 
علىذلك | .: واختلف اصحابنا فى اسماء المخلوقات: فاجاز الشافبى رضىالله 
عنه فها القناس ومنعه إعضهم ٠‏ والدلئل على المنع من القباس فى اسماءالله 
ع وجلء ا العبد لا يضع لمولاه اسما ما لا يضع الولد لاببه اسما وها 
يضع الاس ارك لشي ليان ولدناف اتمال بواصرن لكا 
لا بوصف يما فى معناها نحو صفته بانه جواد كريم ولا يوصف بانه 
٠١‏ سخى ويقال انه قديم ولا يقال عتيق وان كان ذلك فى ممنى القديم 
| ويقال رحمم ولا شفيق <خ] وفى هذا دليل بطلان القياس فى اماه . 
الشبرل- شالف" من 1 ال فى سان انام | سحل 


ذك التحويون ان الاسماء ثلثة انواع : اسم كن واسم مضمر 

واسم مهم . والمكن ترون 1و الضين كز انا والك وهو :ؤالاء 
18 فى لى وى ومِئٌ وعَن والهاء فى به وله | والتاء فى مثل ضربت وفعلت 
بالفتتح والضم والكسر فىخطاب المؤنث والكاف فى نحو اكرمك <] 
والبهم مثل من وما.واين وحيث ووه [ وجميع هذه الوحوه الثلثة 
داخلة فى اسماءالله ع وجل لان اسماءه التى ورد الشرع بلمشكلة | 


مق 
وانما الله عل« وجل امتمكنة": ويجوز الخبر عنه بالاسماء المهمة كقوله : 
وَل نتم عابدونَ ما اغب وقول القائل مثالغيره : اعبد من خلقك 
واشكر من رزقك ورريد يمن ربّه وجل . ويجوز البر عنه بالضمرات 
ايضا كتوله : لَه ما فالتَمؤاتٍ وما في الآرضٍ . وكقولنا ف الدعاء 
اللهم نك امد والله المصير ونحو ذلك . والاسماء المتمكنة [ عند اهل 
اللغة خ] لثة انواع ثلانى وربامى ولجاسى . وكل اسم جاء على حرفين 
بكتذودا' تناح ومن علاث ره كلاق اله مونيذ [ ولذاكا رمك 
الياء فى التصغير والمع + ] وانجاء اسمعى | كثر من خمسة احرف فبعض 
حروفه زائد. ولا يكون المروف الاصلية فى الاسم اكثر منخمسة. وقد 


وخدنا كل ماورو به الشر ع من اسماءالله ع وجل ثلاثياً فى حروفهالاصلة 1 


وما زاد من اسماته على ثلثة احرف فبءض حروفه زائد نحو المندر فان 
لمم والتاء زائدتان [ وججلة اسمائه مان مشتق وغير مشتق » فالشتق 
منها توعان احدها + | ثم ,شتوع ججيع ذلك نوعين احدها مشتق من 
صفة “له قاعة زه وهذا النوع منه اسم له ازلى كالقادر وألعالم والمى 
والسميع والبصير والمريد والمتكلم . والثانى مشتق له من فعل [ وهو 
ليس بازلى < | وذلك نوعان احدهها مشتق من ففعله كالخالق والرازق 


[9] سورة الكافرون> ‏ آية ه - [4] سورة النساء: آية با 
زه لمله * والنك المصير 3 


ا ج١١‏ ده 
والتم تونق ذلك , والتانى مشئق له من فل غيره)كميود ومشكور 
[ وتحوذاك <خ]. وكل ماكان مشتًا له منفعل فليس من اسمائه الازلية . 


الك » الرابعة من 7 الاصل فى سان الاول* 


على اسناء اس عا ى 


اما دليل العارة عن امماثه فليس الا الشرع . واما الدليل على معائى 
ليان قاد مان يدل عليه افبلة ع كه تادر بعالل سينا فقا الكل 
لابقع الا من قادر ولا يصح كونه محكما متنا الا من عالم ولا يصح 
اختصاص الفعل حال دون حال الا من يريد مخصصه به. وما ما يدل 
لحتل ماي ها بل عله كر 6لا ولاس ١‏ 
لان هذه الصفات مختصة بالمى [ ولايصح وصف من ليس بحى بها خ ]. 
وقد اجاز الصالمى كون المت عالما قادرا يدا ولا دليل له على اصله 
على كون الآ له حيا . وزعمت اللكرّامية ان اوصاف المى كلها تصح 
منت آلا كوي فادرا قاذ امتون عل هذا الأضل ١ن‏ يكون كل عاد 
رأ عانا را امنا مبصرا غير انه لا .بقدر على فعل ولا على نطق. 
ومنها ما يجب اثباته لله عن وجل لاجل فى النقص عنه نحو كونه سميعا 
لنفى الصمم عنه ويصيرا لننى العمى عنه ومتحكلما لننى السكوت 
والرس عنه [ ومن اصحاينا من قال ان الكلام واجب لله تعالى 


اه 
من جهة دلالة فعله عليه كالقسم الاول » لان ارسال الرسل فمل منه 
لا لسع امالس لفكوى قول» لان امرّسل انما يرسل من بلغ 
عنه قوله وامره ونبيه خ]. فهذه وجوه الادلة المقلية على معانى اسهاء 
له تعالي عندنا | فاما اطلاق التسمات من معانى اسماته فطريقه الشرع 
م بيناه قبل هذا خ ] . 


لمسملر” الخامسة مون دا الاصسسل عده امال فى اللي 


قالالله تعالى : َيِه الآسماة الحذنى فَادْمُوه ما وَدَرُوا الذَنَ يدوق 


فى اسعاله . وى حديث سفيان بن عيذية عن الى الزناد عن عبدالرحمن 
أبن هرصل عن الى هريرة مرفوعا : َل عن "وجل لما وتسعين 
انما من اها دخل اند . وى روابة شعيب ارك الى حمرة . 
عن الى الزناد عن الاعسبج عن الى هسريرة بال تفصيل تسعة وتسعين 
.امه . وفى القران من اسماء الله تعالى مالم يذكر م الخ ركرفيع 
الذرحات وو ذلك كل مالطزل .ره اللفر آن اتن اننا اك ناكا أو ورادت: 
به السنة الصححة او اججعت عليه الامة من اسماثه تعالى خائز اطلاقه 


وما خرج من هذه الاقسام فلا يجوز وصف الله ع وجل به . ومن سمأه ه١1‏ 
بالقاس صار من القياس ف اياس 5 


[0] سورة الاعراف > آية وبا 


ا 
السملر” الساوسة مون ذا الاصل فى ضر الي الوارة فى عده اسهائم 
وقد وصف الله تَعالى اسماءه | بنعت < ] الحسنى لان الاسماء ججاعة 

والجاعة مؤنشة والمسنى بناء على فعلى والالف فبا علامة التأنيث وهذا 

مكتول الترقال ١:‏ لمَدْرَق: من نات #3 اللكتزى » لان الأات 
مؤنثة وذ كير المسى والكبرى الاحسن وال كيرا “ولق قلق اشيانه 
امسن يضم الماء وقتح السين امهل نال ا لاعت اكب 
وليسك الفائدة فى حصر اسماثة المتتى بتسعة وتشعين المنع من الزيادة 
علهاء لورود الشرع باسماء له سواها . واعا قائدته ان معانى ججيع اسمائه 
محصورة فى معانى هذه التسعة والتسعين . وقيل اما [ خص <+] حصر 


اسياءه الت يجي الاعارتى ععاتها | شسعة وتسعين < ] لانها فى اجلة 
مائة اسم والاعظم منها مكتوم لا يطلع [ الله خ ] عليه الا من ١‏ كرمه 


ان عل وجل به وعد الات ف بإتمة اوتسعوان . عا كاز لال 


فىمائة لانها منتبى العددء لان الاعداد | اربعة اجناس احاد وعشرات 
0 والوف ثم المتور92 ابتداء احاد لانها 'شّعها عثيرات الالوف 
ومئات الالوف والوق الالوف ثم الالوف ابتداء ثالث شعه عشرانه 
5 هكذا على التكرير ومن الواحد الى المائة احاد وعشرات ومئات 
اشع م ا ا ع ال ل 


ال ا ال له 
[15] ثم المثون .. ال هكذا فيالاصل فليتامل 


0 
تعالى بواحد من اسماثه المائة وعرف عباده منها تسعة وتسعين . وقيل خ ]| 
ثلثة انواع احاد وعشرات ومئون. ثم الالوف ابتداء ثان يتبعها عشسراتها 
ومثوها . وقبل ان العدد نوعان زوج وفرد . والفرد افضل من الزوج 
وف اس المديك : ناه ون يح لوث . واذا صح اذالفرد افضل 
من الزوج واول الافراد واحد وآخرها نسعة وتسعونء الم الله على 
عباده بكل الافراد عددا من اسمائه [ فاصيهم ان يدعوه بها وهى 
تسعة وتسمون اسما خ]. واما قوله: مَنْ آخطاها دَخَلَ جمد فلم يرد به 
من احصاها لفظاً اذ قد يحصبا المشرك والمنافق وليسا من اهل المنة 
واما اراد من احصاها من علمها واعتقّدها من قولهم فلان ذو حصاة 

سي 


فكل من عرف اسماءالله تعالى واعتقدها ومات على ذلك فهو 
من اهل الْنة . 


اماد اشاس" من ا الاصل فى السام اس ا من طرال الى 
اساءالة تالى على ثللة اقسام : قسم منها بيستحقه لذائه كوصفه بنه 
ا وذات وعنى وكر #إلئة.. ونم ميا سي لعنى قام به 


0 البيت ا من قصدة مطلعها : لهند يحزان الشسر يمد طاول‎ ]١ ١ 
تلواح وادق عدن نحل‎ 


0 
كاللمى والعالم والقادر والمريد واللتكلم والسميع والبصير . وقم منها 
يستحتّه لفعل من افعاله كالخالق والغافر ونحو ذلك . واما ما اشتق منها 
عن فعله فليس من انماته الازلية خلاف قول_ الكرامية فى دعواها 
انال وجل لم.زل خالتًا رازقا قبل وجود الخلق والرزق منه ووافتونا 
آله ور ان شاك انه لم يزل خالعًا للعالم بهذه الاضافة . وقلنا ان 
اسماءه نوعان اجدههما لازم لايتعداه والاشارة فه الى ذاته كالثىء 
وال" اواقان يتعدى كالعالم والقادر والمريد والسميع والبصير » لانه 
يتعدى الى معلوم ومقدور وصرأد ومسموع وق ٠.‏ واسناؤة أنطا 
اران :انها ع 1 والمالق والرازق والحى والمميت 
٠‏ ونحو ذلك . والثالى ما يجوز تسمية غيره به حكاللى والعالم ونحوه . 
واسماؤه توعاز:_ احدها مطلقكالمى والعالم والقادر ونحوه . والثاق 
لا يطلق الا مع الاضافة كذئ اللال والا كرام ورفبع الدرجات 
ومقلب القاوب والابصار ونحو ذلك . 


الس" الثامث” مين بدا الا تسيل سما ولق من اهامر على .وات تحب 


1١6‏ هذا النوع من اسمانه كثير » منها ثىء وموحود وملك وقدوس 
وعل" وعظم وكير لم ا 0 وغق 
ومتمال | واصحابنا متفقون على اذالله تمال ؤخكره مستحوةٌ لهذه 


0 
الاوصاف خلاف قول من قال انه موجود خ ]| وزحم سلمان بن جرير 
الزيدى اذالله موجود لممنى به وان ذلك المعنى لا موجود ولا معدوم. 
واختلف اصعابنا فى معنى الاله: فنهم منقال انه مشتق من الاللهية ومى 
قدرته على اختراع الاعياز. وهو اخششار الى الحسن الاشعرى وعلى هذا 
القول يكون الا له مشتقا من صفة. وقال القدماء مناصحابنا انه يستحق 
هذا الوصف لذاته وهو اختبار الحليل ر12 احمد المبرد وبه تقول . 
واختلفوا ايضا فىممنى القديم: فقال عبدالله بن سعيد والقلانسى انه قديم 
يمعنى قاثم به . وقال ابو الحسن الاشعرى انه قديم لذاته واجمم اصعابنا 
على انه باق ببقاء .تقوم به غير' القاضى ابى بكر بن الطيب فانه قال بانالله 

باق لفسه وبه تقول . 


الي اللي ف 7 الاضل فى سان اسح ل الرال» 
على 0 الازلك” 


حكل ماكان من اسمائه مشتقا من معنى قائم به فذلك الممنى صفة له 
ازلية كالمى والقادر والقدير والمقتدر والعالم والعليم والعلام والسامع 
والسميع والبصير والمريد والمتكلم الا والتاهى والخير . لان هذه 
الاسماء دالة على حيويه وقدرته وعلمه وارادته وكلامه وسمعه ويصره 


[-]''الظاهى ان السازة هكذا :. وهو أخثيار اذل إن احذ والمبرد لان 
امتم المبرد العباس وامم ابيه يزيد . 


25 
وهذه صفات له ازليه . والقّوئُ فى اسمائه بعمنى القادر. والخبير والشهيد 
والمخصى يمعنى العللم . والاولوالاً خر فىممعنى الباق» عند اكثر اصحابناء 
دليلءٌ على بقاء هو صفة له . والودود والمليم والصبور فى اسماته داجع 
الى معنى ارادتنّه للاثعام على عبده او ارادته للمفو عنه . والواعد والموعد 
والصادق والذا كر من اسمائه راجع الى معاتى كلامه الازلى [ وكل اسم 
كان مشتفًا من صفة له ازلية فذلك الاسم مر امماله الازليةء م 


بيناه قبل هذاء خلاف قول من زعم من القدرية اذالله تعالى ل يكن له 
فى الازل اسم ولا صفة ولا يمكن وصف المعدوم باكثر من هذا 
تعالىالله من قولهم + ] وقس على هذا ماجرى يراه . 


المسُل” العاشرة من زا الاصل فى يسنان ادل من سحا له 
2-4 فال 


كالب فىالدلالة على بره بعباده والبارى فىالدلالة على انه خالق 

الخلق 0 فى الدلالة على بسط الرزق لمنشاء وعلى انه بسطالارض 
ولذلك سماها بساطاً خلاف .قول من زيم من الفلاسفة والمنجمين 

٠‏ انالارض كرية غير مبسوطة . والباعث من اسهاثه دليل على بعئه الرسل 
علهم السلام وعللى بمثه الاموات من اللحود . والتّواب دليل على انه 
الموفق عباده للتوبة . والجامع من اسمائه فنه اشارة على معنى قوله : 


اح وات 


ا و 00 
ْم ممع الله المْلَ وقوله : إِنْ عَلَنَا حمْمَهُ وقوله : آنمْسَ ب الاممان 


آن أن نَم عظامَة ٠‏ والخافض والرافع دليلان على انه يخفض منيشاء 
ويرفع من يشاء فنخفض الكفرة الى اسقل السافلين ويرفع اولياءه 
الى اعلى علبين . والمالق والحلاق من خصوص اسمانه خلاف قول 
القدرية والثنوءة بخالق غيرالله تعالى . والدافع من اسماثه فيه اشارة الى 
قوله :. وَلؤلاً دَق الله النَامَ بهم ببَعْضٍ لقنا قال اطي 
وااأرب ععنى المالك للمملوكات كلها وقد كون 0 الصلح للثىء والله 
خالق كل صلاح على زعم القدرية . والرزاق والرازق دليلان على ان 
الارزاقت كلها من فعله . والسائر والستار اشارة الى ستره ذنوب 
من يشاء من عباده والى ستره عيوب منشاء منهم . والضار والنافع ٠‏ 
هو سبحانه خلاف قول الثنوية ار ك# خالق الضرر غير خالق النفع . 
والنفور والغافر من اسمائه دلل على غفرانه لما دون الشرك لمن شاء . 
وزبت, القدرية إنافة لانثغر لصاحي .الكيرة ولا يوز أن يمذب 
من لا كييرة له فلا .حقق على اصولهم لله الوصف بالغفور . والفاطر 
ميل الخالق .١‏ ااه والغاب دليلان على ايطال قول الحوس ان 
الشيطان غلب الأ له حتى ,حضَّنَ فى البهاء . وممنى التكفيل من انهاه 


[1] سورة المامّة » آية و٠1 ]١[‏ سورة القيامة»م آية 6اءهم# 
[5] سورة البقرة م آية ١1ه؟‏ 


د 
زاجم الى ضمانه ارزاق غباده . واللصوّر والعن والذلهُ والمنيث والحِيتٍ 
والمبين والمبدى والمسد والحى والمميت والمقدم والمؤخر والمقسط والمغنى 
والنتقم والؤهاب والهادئ كل ذلك مناسماثه دالة على افعال مخصوصة. 
والوارث دليل عل بقانّه بعد قناء خلقه .. والنصير دلالة على تصريه 
لاولانه عل اه 


المسلل” ا حاورر” عشرة من إا. الاصل قن ول تعن نحلم عل 
شين | معان 2] 

هذا النوع من اسماته كثير . منها البديع فانه يكون يمن المبدع 
للثىء ومنه قوله ع وجل: يددع السّوات وَالََرْضِ » اى مبدعهما وعلى 
هذا الوجه يكون هذا الاسم مشتقا من فعله . وقد يكون البديع بعمنى 
الاول يقال منه بدع وبديع وكة قله :ما كنت بدا مِنالتتل"أى 
ماكنت اولهم ويكون البديع الذى لا يكون:_ له مثل وعلى هذين 
الوجهين يكون البديع من اسماثه الازلية . ومنها الظاهى والباطن ان 
جماناها على معنى انه العالم بظواهم الامور ونواطبها كانا من اوصافه 
الازلية وان حملناها على ممنى قوله : ولَسْبَغْ ف نَمَهُ ظاهِرَةٌ 
وَباطنَّء كانا مشتقين من فعله . ومنها المبارء ان تاولناه على معنى القهر 


[5] سورة البقرة » آية/119 . ]١١[‏ سورة الاحقاق» آية ه 
[16] سورة لقمان» آية ٠٠١‏ 


ع 7م اا 
لاعدانه او على معنى جبره ا اساي فل ران اوكا عل 
معنى | الذى لايناله الايدىف خ ] من لائينال”» كمّولهم مخلة جبارة 
اذا تنلها الايدى كان من صفاته الازلة": ومنها الجمل ان حملناه على 
ذنى العيوب عنه فهو من اوصافه الازلية وان حملناه على معنى المجمل فهو 
من فعله وان كان يععنق العلح اقهواءم سماد الازلية . ومنها 
الجبد انكان بمتى الحمود فهو مشتق من فعله وان كان بممنى المامد 
فهوافن ضقاته. الازلة .لان الجد مال كلانه الازلى .. ومنها 
المكم ان اخذناه من اتقانه واحكامه لافعاله فهو مشتق من فعله وان 
حملناه على معنى حكمته وعلمه فهو من صفاته الازلية. وكذلك اليم ال ٠.‏ 


تأواناه على تأخيره عَمَوبة اهل العقوبة فهو مشتق من فعله وان ملناه 
على ننى الطيش عنه فهو من صفاته الازلية . ومنها السلام ان كان 
من السلامة غنالعيوب فهو من اوصافه الازلية وان كان من العامه 
سلامة عباده فهو مشمّق من فعله . ومنها الصمد ان كان.فن معنى السيد 


المضمود فى النوائف فهو مشتق من ذعله وان اخذناه م نالذى لاجوف 
له فمعناه 2 انه لا بوضف بالاعضاء ويكون حينئذ من اوصافه 
الازلة . والمؤمن من اساله »ان كان من يذله الامان فهو مشتق 
من فعله وان كان من الاعان الذى هو التصديق فتصديقه بقوله الازلى. 
وقس عل :هذا ما خرى يراه . 


ل له 
السئلد” الثائيد عشرة من ذا الاصل فنا و سمه 
غير اد ب من اسهائمه 
اما النسمية بالآله والرحمن والخالق- والقدوس .والرزاق والحى 
والمميت ومالك الملك وذى الملال والا كرام فلا يلبق بغيرالله عن وجل. 
ويجوز تسمية غيره يما خر سج من معانى تلك الاسماء الخاصة . ومن اسماه 
ما بوصف الله به مدحا وبوصف غيره به ذا كنار والمتكبر والمصوّد. 
ومنها ما وصف به مطلقا ونوضصف غيره به مقيدا بالاضافة كارب 


والقابض والباسط والخافض والرافم 


السلد” الثالك مشرة من إذا الاصل, فى الفرق دين صفاتة واوصاؤ 

اختلفوا فى معنى الوصف والصفة : فزجمت اللهمية والقدرية امهما 
راجعان الى وصف الواصف لغيره او لنفسه ول إشبتوا لله تعالى صفة 
ازللة ٠.وقال‏ ابواتلسن :الاشعرى .ان الوص والضفة بعمى واحد, وكل 
معنى لا يقوم بنفسه فهو صفة لما قام به ووصف له . ويجوز على هذا 


المذه وجود صفة لوْصوفين كفي ازمر عر._ سواد فاته وصف 
٠٠‏ للسواد وصفة للقائل ويجوز على هذا كون المعدوم موصوفا عند الخير 
عنفا اوقل ١‏ كه اإصضابنا إناقة النى ء بها امت + كالسواد سه 
للاسود لشيامه به ووصف الثىء خبر عنه وقول القائل زيد عالم صفة 


ل 
لقائل لقيامه به ووصف ايد لانه خبر عنه . والملوم والقّدر والالوان 
والا كوان وكل و سرى اخبن عن الى صيمات ولت اوصاف» 


سند ليع شر من + الاصل فى مستا رصعت ب ا 


سال 26 ل (ض لصي ر عبنم م 


قال الله تعالى : وَسَتَاهر» دي شّراباً طههُوداً ولا يقال له ساق ٠‏ 


وقال: الله يسبئزئ 3 ولا يقال له مستهزىة وقال ايضا: عير الله سشْ 


ولا يقال ساخر وقال: [وإ]غَضسَاله” علهم ولا .تقال غضبان وقال : إذَاو 
وماد نك اد نَ عَلَالنَيَ ريال مصل > قن يكار جه ارد 


ولا يقال انه مسهق . وى هذا دليل على ان مأخذ اسماله التوقف 
دفن الاس . 


لسكا اه 0 ص زا الاصصل فى سان اح 


اللضاذ" الى نطلل شر اضام" 
من هذا النوع قوله : قابل التوب وشديد العقاب ولا يجوز ان يقال 
له شديد مفردا ولا يجوز ان ,َال فى الدعاء ياشديد العتاب الا مقرونا 


امور اميه آنه 1 1[ ] مور القرق, آنه و 
[ة] ور اوكا الدع 0 وه الت 2 921 
0[1] سورة الاحزاب » أيه ده [4] سورة المدثرء آبة *؟ 


أصول الدين عست به 


د 
فِعّال ياقابل التوب شديد العقاب . ومنه رفيتع الدرجات ولا يقال له 
رفيع نغير اضافة ويجوز ان يقال له الرافم منطلنا": ومنة +ذواالعرش 
وذواجلال وذوالمعارج لايصح شىء منه دون الاضافة . ومنه ايضا مو 
اللدل ف النهار ومو النهار فى الليل . ومئه مسبب الاسباب ومفتح 
الاواب ويقا ل له الفتاح على الاطلاق 


الاصل الس سس 0 ادول لد قْ سان 


متتدال الصائع 0 


فى هذا الاصل حمس عشرة مدكلة . هذه ترجا : مسكلة فى بان 


العدل والظل . 0 7 والكمسس : مسكلة فى ا نالل تعالى 


لذ قاض الإاسكلة ف ابطال الاوك من فمل الانشان "متكلة 


فىبيان ما يصح اكتسابه . مسئلة فى انالهداية والاضلال من فعل الله . 
مسكئلة فىخلق الال وتقديرها. مسكلة |فى]خلق الارزاق وتقديرها. 
مسكلة فى تفوذ مشثةالله فا ازاة :* مفكلة* 5 1 جواان تخلية العباد 
عن التكليف . مسئلة فى اجازة الزيادة والنقصان ف الشرع . مسئلة 


٠٠‏ فى جَوَارزٌ خلق الكقرة على الانفراد . مسئلة فى جواز اماتة من إعدالل 


منه الايعان لولم ته + ] يؤمن» قبل اعانه . لان 
الجادات خ] جواز خلق الامو ان 52-05 الاحاء له فىحواز 


د لان مد 
التخصيص بالنيم . فهذه مسائل هذا الاصل ٠‏ وسئذ كر فى كل مسئلة 
منها.مقتضاها ازشاءاٌ تعالل.. 


سند الول من فا فصل فى سيان اسيل ,القسام 


اعم ان العدل فى اللغة قدييكون أعدى المثل "كقوله آالى: أو عَدله 
درك صاما اي مثل ,ذلك .ر وقد يكون عم العدول عن الثىء رؤمئة ام 
لك ل لا : كوم ندلوه اىنيعدلون عن الى الى المورن.ورالمدل 
ف الاصل مصدر أقم المضدر ممّام الاسم فقيل للعادل عن الباطل الى المق 
عدل ٠.‏ 6 عدا دتو 0 كر والاثى وابمع والتثنية والوحدان. 
وفماه العادل ٠‏ ,وقال بويع مناه ذوالئيل 
تال : وَآشِْدُوا ذَوَئْ عَدل ا ولولا ورود الشرع 
إشسسته عدلا ماحاز اطلاق المصادر فى ل 0 اصابنا فيضدين: 
العدل من طريق المعنى : انهم تقال هوما للفاعل انتطغاي . فاذا قبل له 
ازنك على هذا ان يكون كل كفر ومعضية عدلا من اجل انها غندك 
من افعالاللّه تسالى وله ان يفعلها... احجاب عنه بان كلها عدل منه واتما 
هى جور وظل من مكتسبها ( ومكحن قال المدل من افبالنا ما.ؤافق ٠١‏ 
امرالله عمل وجل. به والجورٌ_ما وافق نهبه [ فارت2: اردت طرد هذا 


[4] سورة اماكة ع باية هوام ١‏ [] سوزة القل م رايةب.> 
]٠١[‏ سورة الطلاق » آي :9 
]1١6[‏ سبق مثل هذا فى محديد الطاعة والمعصية ص 76 » فليتأمل 


0 
المدقلت العدل مالم يوافق نهىالل <] . وم المتكبي: ان السدلامزا 
التسوية بين العباد فها يحتاجون اليه من ازاحة العلل والتوفق والهدابة. 
ويلزمه على هذا الاصل ان لآيكون الانسان عادلا بفعل لايتعدى منه 
ا ومعى الظل فىالاغة وضع الثىء ٠‏ فى غير موضمه وقد يكون 
عنى النع كقوله تعالى : كنا لْجتَييٍآمت | كلهأ و] تفل نه حَيناء 
اى لم تنقص ولم عنم منه شيا . قدا قمر ف ليو 
فنا اصحابنا حقيقته من قام به الظل . وزحمت القدرية ان حقيقته فاعل 
الم احازوا ان كوا ظٍ الظلم ناما بغيره . واعترضوا على اصحابنا 
فىقولهم انالظالم من قام به الظلم » بان الواء اذالظم قوم ببعض الظالم 
والجلة هى الظالمة . وهذا:السئال ساقط على اصل شيخنا الى المسن 
امقر شل امف محل الظل مناجملة» هوالظالم دون جلته . 
ومن قال من اصحابنا انالظالم هو املة» ما ذه اليه القلانسى وعبدا 
ابن سعيده اجاز ان يقال انالظل قام بالظالم وان قام ببمضه حكما يقال 
[ فالرجل انه سا كن الباد وان سكن فى بعضه خ] عندهم للانسان 
٠‏ بكماله عال قادر لقيام العلل والقدرة ببعضه . فان قالوا لوكان الظام 
الوا + الل لوجب ان يكون المشجوج والقتول ظالمين بها لهم 
من الظل الذى هو القتل والتحية . قبل له ليس ماحل بالقتول والمشجو يم 
ظلما عندنا واعا الظل عندنا فهما قائم بالقاتل والشا عند تحريكه يده 
[5] سورة الكهف ء آية عم 


52-000 
ما وقم بل الك الظاهية فالمقتول والمشجوج . وما يدل على 
ابطال قولهم » اركف الكافر من قَمَلَ السكفر والظالم من قَمَلَ الظل » 
اتفاقهم ملاع أن لير بات تال الكذنا به قداو هنا القدؤيتها سنو 
النطّلام والاسوارى» على اذالله تَعالى قادر على انيخلق فى الكافر جهلا به 
ولو فعل مقدوره من ذلك لكان الماهل كافرا به و كن ذاعلا . 

وفى هذا بطلان تحديدهم السكافى بفاعل التكفر . 


علق لل ويل ره ١‏ 2100 
سا الثاني" من ا الال فى مساك معو ثاى , ست 


زحمت القدرية ان الكسب الذى يقول يه اهل السئة غير' معقول 
لهم والوا لاوجه لنسبة الفعل الى مكتيسه غير احداثه له . | واختلف 
اصابنا فى تفسير معنى السكسب فنهم من قال للقدرية خ] وقال اصعابنا ٠‏ 
للقدرية اتكم زعمتم ان افعالنا كانت فى حال عدمها قبل حدوثها اشياء 
واعمراضا وان الانسان المكتسب لهال يجملهأ اشياء واعمساضا. وحن 
نقول ازالله عنوجل هوالذى حمل افعالنا اشاء واعمراضا . وهذا معنى 
قولنا انان عن وجل خلق اعمال عباده ومعتاة انه هوالذى جعل اشاء 
واعمراضًا . وقد سلمتم لنا ان الانسان لم يجملها كذلك (الذى نفيتموه 
عن الانسارك- اضفناه الىالله عن وجل . وقد ضرب بعض اصتابنا 
للااكتشات مثلا» فى الجر التكييز » قد يمح عن!حمله رجل' ويقدر 'اآخْرٌ 


[15] لله : انه هوالذى جملها اشياء واعراضا . 


ل 
على حمله متفردا به . اذا اجتمعا ججيعا على له كان خضول امل باقواه| 
ولاخَرَج اضعفهما بذك عن كونه حاملا. كذاك الغبد لابقدر على 
الانفراد بفعله ولو اراداللّ الانفراد باحداث ماهو كسب اعبد قدر 
عله ووحِدَ مقدوره » فوجوده على اللْقيقة بقدرةالله تعالى ولا يخرج 
مع ذلك المكتيث من كونه فاعلا وان ؤجد الفعل بقدرة الله تعالى . 
نهدا تقول تخدول وآن تيك لقت "ؤاغا اللنيول نول للدت 
فى هذا الباب» لانه قال الحالق للشىء اا مخلقه بان ججعلة على حال . 
ثم لايضف تلك» بانها موجودة ولا معدومة ولا بانها معاومة ولاجهولة 
فصار دعاويه فى احداث الافعال غير معقولة له | و إلغيرة . 


سمي" شالك من ا الاصن ل إإسان|] ال اس لل / 


3005 / 
تالى ا عبر 1 


واختلفوا فى 1اكساب العباد واعمال الميوانات على مُلثْة مذاهب : 
احدها قول اهل السنة اذالله عن وجل خالتها كا انه خالق الاجسام 
والالوار:_ والطموم والروا.س ؛ لاخالق غيره واتما العباد لوا 
لاعمالهم . والمذهب الثانى قول الجهمية ان العباد مضطرون الى الافعال 
المنسوبة الهم وليس لهم فها ااكتكان ولا لهم علما استطاعة وان. 
حركاتهم الاختبارية بعازلة حركة العروق النوايض فىاضطرارهم الها 


000 
والذهب الثالك قول القدرية الذين زعموا ان العباد 'خالقون لأكابهم 
0 حوان حَدثٌ لاعماله وليس لله ف - ثىء من اعهال: المبوانات 
صئع . 1 اكثرم اذالله عن وجل غير قادر على مَمَدور غيره 
وان كان هوالذى اقدر القادرين على مقدوراتهم ٠‏ وذتم الفؤوكت منهم 
بمعمران الاعراض كلها من افعال الاجسام اما بالاختبار واما بالطباع 
والذاات اله ها عاق لو ]> و لذ علطءاة ولا اعدو لسر كها ول امكو 
ولا حوة ولا موا ولا قدرةٌ ولا عا ولا علما ولا دة ولا منقما 
ولد لمعا و لإ “نهل و لااشعفا م الاعناضعه. وذم المعروف منهم 
سشلن نن.المعتمن > :ان الالوان والطعوم والروارج والرؤءة والسمع منها 
ماهو من فعل الله .عل وجل ومتها ماهو من قعل العبد ومها ماهو ٠‏ 
من اجتماع العباد : والدليل على ججيع القدرية من القرآن قوله عروجل: 
18 ف وما تمَاوُنَ ءقاثبت فن: هذه الا ية للقباد اعمالا خلاف 
قول المهمية : ان العبد ليس له حمل واخبر عن نفسه بانه خالق اعمال 
العباد 'خلاف قول القدرية : ان العباد خالةون لاعمالهم . فدلت الاية* 
على بطلان قول اللهمية والكدرية . فان قبل اراد بالاعمال الاضنام 


المعمولة . قبل ان الاصنام لم تكن من عمل العباد واعا نميا ملهم والله 


]1١[‏ فى الاصل : من فعلالله عن وجل وهنها ما هو من فعلالله- تعالى 
[11] لملهب: من اجتاعهما ‏ . ]١*[‏ سورة الصافات » آية 55 


ا 
خالق تملها الذى هو تحتهم لها . ويدل عليه قوله تمالى : أَمْ جَمَلوا ؛ 
تل اتا اد تابه داق عنم » كل لل حالق كل كنى. 
وَهْوَ آلؤاحِد امار .. فاخبر انه.لوكان غيراله خالا شنا مل خلقانّ 
لكان شريكا له . وزمت القدرية انهم يخلقون من المركات والاعتمادات 
والعلوم والارادات والاآلام مثل ما خلق اله عن وجل منها. وفى هذه 
الدعوى دعوى المشاركة لله فصنع كر اجناس الاعراض . ثم قوله 
فلل خالق كل مَنىءِ ء دليل على انه خالق حكل مخلوق سواء كان 
من |)كساب العباد اومن غيرا كسابهم . ويدل عليه قوله: وَأيِرءُوا تولك 


2 


جور وا به رت َم بذات الصّدُور الاين مَنْ خَلَقَ وفى هذا دلبل 
على انه خالق سرائر الصدور وعالم بها. وفبه ايضا دليل على ان الخالق 
لاشثىء يجب ان يكون عالما به وبتفصله وقد علمنا ان العباد لا يعلمون 
تفصيل عدد حركاتهم اللكديه ذ :1 معيو روايتة رف زمان معاي 
وقد زعمت القدرية ان النانم والساهى يخلقان الكلام والاصوات 
والمركات والآلام اللا عل لهم بها . وهذا خلاف حكم الايد 
التى تلوناها. ويدل على بطلان قولهم من القّياس ان الالق الثىء يجب 
انايكون قادرا على اعادته كالخالق للاجسام والالوان قادرٌ على اعادتها. 
ناد ون الواحد امنا لا هدر غ1 أعاذة كي هه م لكات 

هدر على به ! م( ب صح 


[1] سورة الرعد » آية 15 [4] سورة الملك » آية 1# ء ١4‏ 


0 
ان ابتداء وجود كسبه كان بقدرة غيره وهوالله القادر على اعادته. فان 
قالوا لوكان الكسب فلا لله وللمبد لاشتركا ففه . قبل لبس حدوثه 
لفك حل بكلا شر يكين فى احداثه واما الله عمروجل خالق الكسب 
والعبد مكتيس له كا ازالله خالق حركة العبد والعبد متحرك ولايجب 
الشركة يمثل هذا. وانما يتصور الشركة |بنصائعين يكون صْنْمُ واحد 
نا عار - صاحبه» فى الس الواحد »كالخناطين يشتركان فى خاطة 
فيص واحد» لآرن خناطة احدها غير خاطة الآخر . ومن زم 
منالقدرية ان صنعه فى يديه غير صنعالله فبه فهو الذى ادىى المشاركة 

المذمومة وكفاهم به خزيا . 


اللكرة الرابعة من ا الاصلى 7 الطسال) الول بالتولد 

واختلفوا فى التولد: فم اكثر القدرية ان الانسان قد يفعل فى نفسه 
فملا تولك مئة قعل فىغيره ويكون هو القاعل ما تَوَلدَ ,كا انه هو القاعل 
لسببه فى نفسه [ ولذلك زموا ان ذهاب السهم اكه الملذ ف وشسكر 
له وقتله لما وراء الهدف » فكل ذلك من فعل الله لان حركات السهم 
متولد من تحربكه يده بالسهم والقوس . وكذلك قولهم ف اتكسار 
الزجاج بالحجر اذا العَاه عليه انسان. وقالوا فى الال المادث عقيبٍ الضرب 
انه فعل الضارب متولد عن ضربه خ] وكذلك الضارب متوإد عنضربه. 


[14] الظاهى : فكل ذلك من ففل المبد ٠‏ [18] وكذلك الضارب متواد 
عن ضربه » هكذا فىالاصل » فليتأمل . 


عد اانا ابنذ 
وزيموا:ايضا ان فاعل ااسبب لومات عقيب السيب ثم تولد» ذلك 
السبت فعل” بعد مائة نه ضارا ذيك لمر فاعلا له بعد موثة وافتراق 
اجزائه بمائة سنة . واحاز المعروف منهم مكو بن مدر .راف لكون 
السمع والرؤية:وسبائر الادزا كات وفنون الالوان وااطعوم والروا.مح 
: متوادة عن فعل الاسان [ فاللتولد عنه من فيله . ومتى كان السبب 
من :فعل اله عن وجل فالمتود ايضا من فعله خ ] . .دقل اصعابنا ان جمييع 
ما سمه القدرية متولدا من فمل | الله عل د مح “أن يكون . 
الاسان قاعلا فى ,عن نعل أقدراته الى موز داف 00 وار قوسه 
ويرسل السهم من يده فلا يخلق الله تعالى فى السهم ذهابا +] الاسان 
ولس الانسان مكتسبا وائما يصح من الانسان اكتساب فعله فى محل 
عدر واجاثوا "ان ”لذ الاكال الزارا الشبا ورحل كله ولا لقي 
السهم . واجازوا ايضا اذيقع سهمه على ما ارسله ولا يكسره ولا يقطعه. 
واجازوا ايضا انيجمع الانسان بين النار [والقطن خ ] والملفاء فلا نحرقها 
على تقض لكا ار لال لاخر لون ال 
الوالك وال التدة اللآبنة العم وإ اراد على ديك اذا لمدر علله 
وذم لعض القدرية وهو المعروق ثمامة ان الافعال المتولدة: لاذاغل ها 
بازمه على هذا الاصل اجازة حدوث كل فل لا من فاعل وفه ابطال 

ان طكك ابي ١‏ ان "كان درا وسيل ان كزان «الكار دنهكدا: 
مالإمسعته القنار» زمتواد] بدن نعل الانسلنا نح من لاله ٠‏ على كلا التقديرين » 
لفظ الانان » في لخر 1 التاسع »زاف 4 


0 
دلالة الموحدين على اثيات الصالع .. وزيم النظام منهم ان المتولدات 
كلها من افعال الله تعالى بايجاب الخلقة . وهذا القائل مصيب عندنا فىقوله 
اذالله خالق المتولدات ومخطى" فى دعواه ايجاب اللقة على معنى ان اله 
طبع الحجر على ان لا.يقف ف الهواء لأن وقوفه فىالهواء جائز 
غيرمستحيل عندنا [وقد | كذبه المءتزلة فى قوله: ان المتولدات من فم لاله 
تعالى . وقالوا يلزمه ان يكون كلة الكفر فعلا من انّتمالل. لأن الكلام 
كله متواد عندهم. وهم الحكفرة فىهذا دونه . واماكفر النقّام منغير 

هذا الوجه وسنذ كر بعد هذا انشاءاللّ < ] . 

اللتيية الؤيم- من با الاصل فى الفرق بين اسع البلا 

ونين الا رصع اكساه 
اجمع اصخابنا على ان المركة والسكون يصح اكتسابهما وكذلك 
الارادة والعم والاعتقّاد والجهل والقول والسكوت [ والكفر خ] . 
واججعوا على انه لا يصح منا اكتساب 'الالوان والطموم والروارجحج 
والقدرة والعجز والسمع [والبصرخ] والصمم والرؤية والعمى والارس 
واللذة والشبوة والاجسام | هذا كله قول اصحاينا < ] . وزيم معسر 
ان الاعمراض كلها من فمل الاجسام اما طباعا واما اختيارا . واجاز 
بشر إن المعتمر [ امف الواحد منا يصح ان يفعل اللون خ ] منا فمل 
الالوان والطعوم والروا.ح والادراكات على سيل التولد . وكل 
من زم من القدرية ان الخلوق يجوز ان تَحْدِت فى غيره اعراضا وتأليفا 


ا 
فلة ذليل له من طريق المقل .علق ان امّ عن وجل هنو القاعل كألبيك 
اجزاء السهاء وحركات الكواكب لأن ذل ككلة يصح عندهم انيكون 
فعلا لبعض الملائّكة وبعض المن فلا دليل لهم على ان ذلك من فعل الله 
تعالى وكفام بذك حورا 
سناد السادسة من يوا الاصل. فى ان ادلي" والاضلال 
من ضمسل, اله جز وبل 

قال اصحابنا ان الهداءة من الله إتعالى | لعباده على وجهين : احدها 
من بجهة ابائة لمق والدعاء اليه واقامة الادلة عليه وعلى هذا الوجه 
يصح الشافة' الينداة الى الخ زوالن كل داع الى دينالله ع وجل 
لانهم عر شدون البه وهذا تاويل قولالله عن وجل فى رسوله صل الله 


عليه وسلٍ : وإنكَ كَبّدى إلى صرااط مُستَقهم » اى تدعو اليه . والوجه 
الثانى من هدابةالَتمالى لمبادهء لق فى قاوبهم الاهتداء» ما ذكرهالله 


عن وجل فى قوله : كن بروالة” أن مدب يَشْرَخْ صَدْدَهُ للإثلام . 

فالهداية الاولى من الله تعالى شاملة ججميع المكانين . والهداية الثاية منه 

خاضةا ديعن . "وق متلق "ذلك وال اقول الله اح وجل" واله يدعو 

إن دادالكّلام ويَنْدى مَنْ ينه إلى راط سُتقم » يعنى به اهتداء 
[11] سورة الشورى » آبة + [8(] سورة الانعام » آية ؟٠١‏ 
[16] سورة يونس > أبة 76 


د 40 جك 

القاوب الذى لا يقدر عليه غيراته ع وجل . ولهذال ‏ 
عليه اسسلام : إَِْتَ لاتبْدى من أَحْبَنتَ وَلَكِنّ لله تندى من شا 
[ وقد وصفه بأنه يهدى الى صراط مسقم فالهداية التى ايها الله تعالى 
للرسول صب الله عليه وس من طريق. البيان والدعوة . والهداية الى 
نفاها عنه من جهة شرح الصدور وقبولها الحق خ]. والاضلال من 
وا لال ادل عل خق انل عوالى ويم 
دعل ذلك محم قوله : وَمَنْ رد أن ضلة لل مكار صَيَا 

0 وقوله مم ا وَيَبْدى 1 كن إضيلة فعدلة 
ومن هداه فبفضله هذا قول اهل السنة . وزعمت“القدرية ان الهداية 
من الله تعالى على معنى الارشاد والدعاء وابانة المق وليس اله منهداءة ٠‏ 
القاوب ثىء . وزعموا ان الاضلال منه على وجهين : احدهما ان يقال 
الفاصل عدا ع راه مياه إضالة: :الاق على معى انه جازاه على 
شوح ون اسطارًا ف تأويلهم مر طريق اللغة ومن طريق 
المعنى . اما من طريق اللغة لان من سمى غيره ضالا او نسهه الى 
الضلالة فاعا يقال فه انه َه بالتشديد ولا بقال اضله . وامامن طريق 
الممنى فن جهة ان الاضلال من اله لو حكان عمنى التسمية والحكم 
ادع انرفال ان النى صل الله عليه وسلم قد اضل ال اده 


[؟] سورة القصص > آية .1ه [7] سورة الانعام » آبة ه؟١‏ 
[4 سورة المدثر « أب فنا 


00 
ماهم صَالين وحكم بضلالهم ووجب ان يقال ان السكفرة والشياطين 
قد اضلوا المؤمنين والانياء لانهم قد سموهم ضالين. ولوكان الاضلال 
مناللّه عن وجل بمعنى العقاب على الضلالة لكان كل من اقام المد 
على الزانى والسارق والقاتل والقاذف وشارب الجر قد اضلهم » لانه 

٠‏ قد جازاهم على ضلالاتهم وفسقهم . واذا بطل هذا صح ان الهداية 
والاضلال منالله تعالى على ما ذهبنا الله دون ماذهبت القدرية اليه . 
| وزجمت الثنوية ار الهداية منالنور والضلال من الظلمة. وزمت 
الجوس ان الهداية من الأله والاصْلال من الشيطان وقد مضى الكلام 
علهم فى توحيد الصانم . فى ذلك كفايدٌ على ابطال قولهم | 


الم السابى" م 7 الاصل ف 2-89 الاقال 9 دم ]| 


[ اججع خ] قال اصحابنا [ على ان من خ] كل منمات حتف انفه اوقتل 
فاتما مات باجله الذى جعله اله وجل اجلا لعمره . والله قادر على ابقائه 
والزبادة فى عمره لكنه اذا لم بيه الى مدة ل يكن الله إلى 1كين 
الما اجلا له » ما ان المرأة التى لم يتزوجها قبل موته لم تكن اصأة له 
وان امكن ان يتزوجها لولم يمت . واختلقت القّشة فى هذه المسئلة : 
فقَال ابوالهذيل فبا مثل قولنا وهو ان الممتول لولم يقتل مات فى وقت 
قتله باجله [لأن المدة التى لم يعش الهالم تكن اجلا له ولامن يمره خ] . 


دمعو سد 

وتالةاطماق ايضا فيمن علم الله منه انه يقل لعثئرين سنة ان الوقّث الذى 
يقتل فيه اجل له وهو اجل موته ولا يجوز ارت يكون له 'اجل آخر 
الاعلى تقدير الامكان . وزيم الباقون منالقدرية ان المقتول مقطوع 
عليه اجله . خءلوا العباد قادرين على ان ينقصوا مما اله الله عش وجل 
ووقّته . ولو جاز ذلك لاز ان يزيدوا ف ن اجل من قضىالله له احلا 


عدودا. يناذا ل يقدروا على الزياده فى اجل آخر ل دروا على النقصان 


منه. اما قول توح عليهالسلام : وَوجْ؟* إل أجل مُسَمّى فانه لم بقل 


007 الواجل لكم. ون لا نشكر امكان اابقاء ان لو لمعت المقثول. 
ولسكنا قلنا ان المدة التى قتل قبلها لم تحكن اجلا له | احتجوا بقوله 
تعالك اونا ل من مه 0 ره را ومن فروع ٠‏ 
هذه المنكلة اختلافهم وق هل هو ميت آم لا. وقد دك الكعى 
ان المقتول غيرميت لان الموتمن | فعل خ ] قبل الله والقتل من | فمل+] 
قل القائل . وقال ١‏ كثر القدرية المقتول منت وفه معنان احدها 
مؤت من فمَلَااند عن وجل والتنائ 'قتل هوا من“فئلّ القاتل ٠:‏ وقال 
ااا ذل اهن الؤت؟ لمكن اللتتؤل؟ نك امات ناض به" الكل 
يقوم بالقائل . ومن فروعها | ايضا خ] الشهادة وقد زعمت القدرية 
انها الصبر على 1 الجراح والعزم على ذلك قبل وقوعه ومنعوا تسمية 
قث التكافن للدؤاضين زشنبادةا؟ وقالك الدكر أمئة الشوادة ,زد “ريك 


[0] شورة نوح > آية 4 ]٠١[.١‏ سورة فاطر م آية ١١‏ 


ا 
المؤمن من البلاء [على <] مايوجب تكغير ذنو بهكلها اذالميكن من الصديقين» 
لان الصديق لا يحتاج الى تكفير ذنبه . وقال اصحابنا من قتل مظلوما, 
او مات من بعض الاممراض الخصوصة كالمريق والفريق وموت امرأة 
للنيا ار 2 ذلك فهو شهيد . ولو كانت الشهادة فى تُكفير الذنوب 

٠‏ لم يكن من لا ذني له شهيدا وان قتله الكفرة فىحربها . واذا صح انا 
اذالشهادة ما ذكرناء فالشهداء عندنا نوعان: احدهها شبيد يفسل ويصلى 
عليه وهوالذى مات حتف انفه مونا وجب له الشهادة اوجرح فىقتال 
كله او اهل البغى ومات فى غير الممركة . والثانى شبد متتول 
ف الممركة فد اججعوا على انه لا يفسل واختلفوا فى الصلوة عله : فال ' 

. الشافى لا يصلل عليه وقال ابو حنيفة بالصلوة عليه‎ ٠ 


امسا ” الثان” من ذا الاصل فى الادزاق و تسرم] 


زعمت القدرية ازالله وجل يقسم الارزاق الاعلى الوجهإلذى 

حكم به من استحماق المواريث وما فرض من سهام الصدقات لاهلها 
وما فرض من الغناتم لذوىالقربى ومن ذكر معهم زعو ا انان 
٠‏ قدشويه ما رزقهالله عن وجل وانه قد ك0 رزق غيره اذا غصب 
ا ك1 ٠‏ واجازوا ان يزيد الرزقبالطاب وض التراى؟ وقال اهل 

اس انكل من اكل شيئا او شرب فاعا تناول رزق نفسه حلالا كان 

او حراما.ولاءاكل احد رزق غيرها ويحب عل القذرة. فى قوذ اسلها 


9 
ايقولواء فبمن غصب جارية فاولدها بالحرام ولدا وستى ذلك الولد الباناً 
مغصوبه حتى نشأء ثم اطعمه بمد ذلك من المرا م الى ان بلغ وصاراصاً 
فم بأكل ول يشرب طول مره الا من المرام ثم مات على ذلكء اذالله 
ما رزقه شيا . وكذلك الدابة من نتاج مغصوب اذا ل 00 
الخرا سيو رازقا لها عندهم. وهذا خلاف قو الله عن وجل: 
وما من داب ف الأرض إل عَلَ اله رذقها . 
السلا" التامعة من ا الاصل فى نعو لد 
مساق فى مراوااتم 


اجمع اصخابنا على نفوذ مشيئةالله تعالى فى مماداته على حسب علمه 


3 . فا عل منه حدوثه اراد حدوثه خيرا ان وا ٠‏ وماعل انه لا يكون ٍ 
أرادناة ل ,تكو يروك مالإزاد جكرنه فهو كين ارفك ال رن 
حدوثه فيه على الوجهالذى اراد كونه عليه . وكل مالم يرد كونه فلايكون 
سواء امس به أو لم بأ به [ وهذا قولهم فى اججلة . واختلفوا فى التقصيل 
فنهم من قال اقول ى_الجلة اناللّه تعالئ اراد حدوث كل حوادث 
خيرها وشرها ولا اقول ف التفصل انه اراد الكفر والمعاصى الكانة ., 
وان كانت من ججبلة الحوادث الى قلنا فى الة انه اراد كوتها . ما تقول 


[5] سورة هود » آية + 


اصولالدين ل ٠١‏ 


ا 
ولا نقول يا رازق الخافس والجئلان وان كانت هذه الاثسياء من ججلة 
ما اطلتنا فى الخملة “بانه خالقها ورازقها . كذلك القول فى المرادات جلة 
وتفصلا على هذا القياس . وهذا قول شبخنا الى مد عبدالله بن سعيد 
وخكثير من اصنابنا . ومنهم من اطلق ارادةالله سبحانه فى صاداه 
جلا وتفصلا ولكنه قبد الارادة ف التفصيل فقال فى املة اذالله تعالى 
قد اراد حدوث كل ما علم حدوثه من خير وشر . وقال فى التفصيل انه 
اراك حدوث الشكفر' من التكافر بان يكون كسا له قحا منه.. ولم.بقل 
اراد الكفر والمعصية على الاطلاق من غير تقبيد له » على الوجه الذى 
ذكرناه . وهذه طريقة شيخنا الى المسن رحمدالله . ومنهم من قال اذا 
عبرنا عنالمعاصى والسكقر بانبا حوادث قلنا اذالله تعالى اراد حدوما 
و تقل اراد الكفر والعصان وان قانا اراد حدوث هذا المادث 
الذى ه و كفر او معصية .كا اري الخلوقات كلها حج الله سبحانه 
ودلائله والليل منها وتقول فما بلفظ اللدل انها ليلة مظلمة ولا تقول 
الباحة ظلمة ولا تقول فىالحشية المتكسرة الها ة منكسرة وهذا 
القول اختارنا <]. واختلفت القدرية فىهذه المسئلة فم النظام والكمبى 
الاك كال اللبعك لدا أرادة لل اظفلقةامرواذا ل الفاراد شه بمفاه 


وان مهو انالف وا اكد شونا تفال شتام لله لاسرا 


1 ودكم النصرريون منهم أنه حمس بيد بارادة حادثة لا فى محل وقالوا قد يريد 


حبك هبج زجحت 
مالا يكون وقد بكره الشىء فكون | وزعموا ان المعاصى كلها على 
اكراهة منه <] وانه قد شاء هدايةكل الناس ولم يشأ لان احد . 


وقد ااكذبهم الله عن نجل ىذ لك قواايه إواوئ ميا امنا كل نش 


هما وَلكن عق آَلتَوْلْ من لآثلان جَهَممَ من له وَالَاسِ انممين 


[ فاخبر انه ما شاء هداية الكل ولوشاء لآ ىكل نفس هداها < | . 
فان قالوا ان الهدى المذكور فى هذه الآية يمنى الرجوع الى الدنيا 
لانه معطوف عل قوله : وى ْمَل كنذا 2 ف 
دَيهم َبََا بصنا وَسَمِئْنًا قَارْحِدنا تمن طالها إنا مُوقِنُونَ * ثم قآل : 
وأو تتا كلك اك ست عيااعا عم انا تبات كاله نالعالما. 
قل لهم ان رجوعهم الىالدنيا لا ييكون هدى لهم لامكان وقوع . 
القكلالة متخ سل ذهة ا رد انعا ووز ادرب ف نامثلا 
فدل هذا على ان الهدى المذكور فىالاابة هداية القاوب وانه لم يردها 
من جميع المكانين [وانعا ارادها من بعضهم < ] . ويدل عليه قوله تعال : 
من شاء مَك آن ينتقي وما تَناءُونَ إلا أن اا . وفى هذا دليل 
على ان من لم يشا الاستقامة فان اله ماشاء منه ان يشاء الاستقامة . ولان 
القذرية البضرية "وافعونا اغل ان أنه عن ونجل لوؤاراد من فقتل شه 


[]. شورء الشحدة”ء آله" إلا] سورةالتحدة. أبه“؟ 
[11] سورة الانعام » آية54 2 [14] سورة التكوير » آية م7 ء و» 


-آ-- 


شيئا فم بقع مه سهو اوضعف . كذلك اذا اراد من غيره مالا بقع لق 


الضعف والنقص ك انه لو وقع من فعله ثىء بخلاف خبره لْتّه الكذب 
كذلك لو وقم من غيره ما هوخلا خبره لمقه الكذب . والامص على 
عكس هذا لانه يجوز ان يع من غيره مالم بأمس به ما بقع منه مالم 
ع أن بيه [قالوا لا يلح التقص بان يقم من غيره خلاف ماده لانه 
قادر على الماته الى ماده . قبل ان الله تعالى وان الأ الى فعل ما اراد 
منه فلايجب عام مراده على اصولكم . لاتكم زعمتم انه اراد منه قعل 
الارعان والطاعة اختيارا على وجه يستحق به الثواب واذا الماه الله 
لم يستحق به أثوايا ولا .يكم ماده منه . على اركف هذا الالاء لا يخاو 
٠‏ من وجوه اما ان يكون يخلق الايمان والطاعة فهم فليس هذا قولكم. 
او يكون بسلب قدرة الكفر والمعصية عنهم وفيه سلب قدرة الايمان 
والطاعة عندك على اصلكم فى ان القدرة تصلح للضدين . او بان يلجأهم 
بعذاب مُخَرَفهم به فلا يخلو حينئذ من ان يعلموا ان ذلك العذاب 
من قب لاله او يشكوا فبه ذان عسفوا ذلك فمّد عمرفوا ال ولا جوز الماء 
6 من عمرفه الى معرفته . وان شكوا فىذلك لم يتكروا وقوع الخالفة منهم . 
فلا يكون ال له قادرا على اتمام مراده. منهم على اصول القدرية بحال . 
واذا بطل ذلك صح ان ارادته نافذة فى كل ما يشاء <] . 
[96] لمله : م بتكر وقوع الخالفة منهم 


حدوع رت 


المسمات العا سرة من زو الاصل ف عار 27 العماء عن ار ل 


قال اصحابنا كل ما علرالله وجوبه او تحرعه فالشرع اوجب ذلك فيه. 
وأولم يرد الشرع بالحطاب لم يكن شىء واجنا ولا حتظورا وكان يان 
منالله عمروجل ا :1 لابكلف عباده شيئا. وزعمت البراهمة والقدرية 
انهل يكن ازا تخلية العباد عن التكليف:وقالوا لو فمل ذلك لكان 
قد اغ اهم بالمعاصى. وهذا كلام لامعنى نحته لان منعلق المظر والاباحة 
على الشررع نينم شيئا قبل الشر ع معصية واذا جاز من اللَّهتمالى خلق العصاة 
ولم يكن ذلك اغساء بالمعصية جاز ترك التكليف ولم يكن ذلك اغساء بالمعصية. 


امسلل الحاويمة عشرة من إدا الاصل| فى حار الرز او 
والنتصان فى الشررع 
قال اصحابنا كل ما ورد به الشرع من صلوة وزكوة وصوم وحج 
وغير ذلك فقد كان حاازا ورود الشرع بالزيادة به وبالتقصان منه. 
وكذلك لو اباح الشرع ما حرمه وحرم ما اباحه كان جائزا [ وانما خص الله 
تعالى الشريئة بما استمّرت عليه لانه اراد ذلك ولا مدخل فى دير 
ثىء منه للعقّل خ ]. وزعم المدعون للاصلح من القدرية ان ما اوجِبه 
الشرع لميكن ازا سقوطه وما اسقطه لم يكن جائزا وجوبه ولا الزيادة 
فه ولا النتقصان منه . وَآسَيَّتَ هذه الطائفة ابطال فائدة مجىء الرسل 


وان لم يصرحوا به خوفا مر . الشناعة عند الاشاعة. ثم كيف وجه 


دلالة العقل على عدد اركيات وعلى السى ينالصفا والمروة ل 
العاقلة الدية دون القاتل الا ان تراد به دلالة العمل على جواز ورود 


الس الاي ثرة فى باه مسكة اهز سل لم يخ التق 
لم تق نير اللفرة 

وقال اصحابنا اذااته ححكم فى خلق كل خلق . ولو لم يخلق الملق 
لم يخرج عن الحسكمة ولوخلق اضعاف ما خلق جاز. ولوخلق الكفرة 
دون المؤمنين او خلق المؤمنين دون الكفرة جاز . ولو خلق الجادات 
دون الاحاء والاحاء دون الجادات جاز | وكانت كل هذه الوجوه منه 
صوابا وعدلا وحكمة. خلاف قول من اوجب عليه الفعل من القدرية 
لمدره وينكارة واوجب عليه خلق الاحباء والجادات معا . واوجب 
عليه ان يكو رم:_ اول خلقه حيا يصح منه الاعتبار كم ذهبت اليه 
التكؤامية ‏ وإذاييان بون خلى يهو ان اموانا ونا مين ف الك ) 
جاز كونهم كذلك فى ابتداء القن على الدوام< | ٠.‏ وزع الكت القدرية 
انه كان واجبا عليه خلق الاحياء والجادات والمؤمنين والكفرة : 


[4] فالاصل : فلا تشكره 


00 اه١‏ 0-7 
واوجب بعض الكرامية ان يكون اول خلق خلقداتَ حيا . وقنا 
اذا جاز ان يكون الخلق كله اموانا ين النفختين ف الصور جاز ان يكونوا 
كذلك فى ابتداء الخلق على الدوام . 


المساءة الثالك” عشرة من ذا الاصل فى عار الاتدة من كسم الل مله 
الإعان لو ل عت 

اجاز اصعابنا من اله تعالى اماتة من يعلم انه لو ابقاه لان او ازداد 
طاعته . واوجب الكر“امة وطائفة منالقدرية ابقاءه . وهذا يوجب 
علهم خروجه عن المسكمة بابقاء التكفرة الى حي نكفرهم. لانه لو امتهم 
صغارا قبل كال العقل لم يكفروا ولم يستحقوا المتاب . وقلنا لمن يدعى 
الاصلح من القدرية أَخْيرْئا عن ثلثة اطفال مُِقُوا فى بطن واحد مات . 
واحد منهم طفلا وبلغ الآخران فكفر اجدها وآمن الآخر ماحكم 
هؤلاء فى الآ خرة ؟ فن قوله » الذى يكفر يكون مادا فى النار وال خران 
ف النة غير ان منزلة من آمن منهما ارفع من منزلة اذى مات طفلا . 
قل فلو طلب من مات طفلا من ربه مثل منزلة اخبهالذى امن بماذا 
جببه ؟ فان قال » جوابْه : ان اخاك نال رفعة المنزلة بعمله ولا عمل للك ه 
قل فانه يقول له هلا ابقيتى حتى حكنت اعمل مثل عمله فا جوايه ؟ 
فان قال كانت امائتك طفلا اصلح لك لانى لو ابقنتك لكفرت . 


م 
قلنا ان كان هذا عذرا ححا ذان الذى كفر بعد باوغه منهم يقول له 
يارب ان كنت أَمَسَّ اخى طفلا ء لاك علمت.انك لو ابقيته كشَر » 
فهلا مت طفلا لعلمك بكفرى بعدالبلوغ . ووجب بهذا على اصل 
صاحب الاصلح انقطاع ربهعن جواب هذا السائل . تعالىالله عن ذلك 

7 مص رو 


اا لل 2ر1 من ذا الاصل ل ءار ضار 
ةا الزوابتك 


احاز ذلك ايا واياه ججمهور القدرية غير الصالمى منهم وقالوا 


لعزن اواك جخلى باو لزيا الشييشيابةانوا.ة, وسأناهم عو الاعازاء 
٠‏ الككامئة فى نطون الاحجار. فزعموا ان بعض خلق الله تَعالى يراها. وفىهذا 
بطلان قولهم ان الاجسام التى لايتمذ فنها الشعاع مائعة من رؤية ماوراءهاء 


لسدة الام عثرة فى از التصيص ,امس 
اجاز اصعاينا مخصيص بعض العباد بالنم سواء كانت ديفية او دنيوية 
ف الدنيا والآخرة.. وقالت.القدرءة قد سوىالله.عل وجل بين العقلاء 
٠‏ فالتم الديئية ولم يخص الانبياء' والملائئكة بثىء من التوفيق والعصمة 
ولا بثىء من نم الدب, :#1 دون'سائر المكلفين .“وى هذا بطلان فامدة 


حطاة الفا لين اانا وه لله وَقَنَنله الانياء . ولابيأس من روحالله 
الا القوم الكافرون . 


الاصل السان من امول 1 اكلتاب فى معرف” الابياء 
0 
وهذا الاصل حمس عشرة مسئلة هذه ترجنها: مسثلة فىمعنى النبوة .ه 
والرسالة . مسئلة فى جواز التكليف وبعثة الرسل . مسثئلة فى معرفة 
الرسول | بانه رسول . خ ] برسالته. مسئلة فعدد الانساء |والرسل <خ]. 
مسئلة فى اول الرسل وآخرهم . مسثلة فى نبوة موسى عليهالسلام . 
مسئلة فىنبوة عيسى عليهالسلام . مسئلة ف نبوة مد صلىاللّه عليه وسلم. 


مسئلة فى كونه خاتم الرسل . مسئلة ف جواز بعئةالرسول الى قوم ٠١‏ 
خصوصين . مسئلة فى تفضيل بعض الرسل على بعض . مسئلة فى تفضيل 
نبينا على سائرهم. مسئلة فى فضل الانبياء على الملاتكة. مسئلة ففضلهم 
على الاولياء . مسئلة فى عصمة الانبياء منالذتوب . فهذه مسائل هذا 
الاصل . ونذكر فى كل واحدة منها مقتضاها ازشاءالله تعالى . 


المسساة الاق من 7 الاصل فى مق الوه وال 1 
اللي لله ميك و يميدوي لالم ر اعد من للها اذى 
هوة ايز .. وغير المهموز يحتئل :وجهين ::. ادها :التخضيف؛ باسقاط 


500086 
خانم بروزقاق :انه كور كي ناو البزة الداع الافنةة: وهى ما ارتقع 
منالارض . وكذيك النباوة ما ارتفع منالارض . ويقال نبا الثىء 
اذا ارتفع . فالنبى على هذا هو الرفيع المأزلة عنداّ تعالى . والرسول 
هوالذى يتتابم عليه الوحى» منرَسلَ اللإن اذا تتابع در . وكل رسوللله 
٠‏ تمن وجل نى ولس كل لى رسولا له . والفرق ,ينهم انالتى من آناه 
الوح من الله عمس وجل وتَرَّل عليه الملك بالوحى . والرسول من ل 
بشرع عل الابتداء او بشخ بعض اححكام شريعة قبله . وزممت 
الكرامية ان الرسالة والنبوة معيئان قائمان بالرسول وآلنينَ غير" ارسالاله 
ياه وغير عصمته وغير معجزته . وفرقوا بين الرسول والمرسل بان قالوا 
٠‏ ان الرسول من فيه ذلك المعنى ومن كان ذلك فيه وجب عل الله ارساله . 
وَالمرسّل هوالذى ارسله مُرْسَله . واذا سثلوا عنالممنى لذ لاجله 
يكون رسولا ل نِصَفُوه بأكثر من انه معنى قائم بالرسول غير ارسالالله 
اياأه وغير عصمته ومعجزنه . ولا وجه الكلام مهم ف شىءهم 
لا يعرفون معناه . 


مسد" الث من الاصل. فى با ب الرسسل 


و لعب العباد 


الحلاف فى هذا مع البراهمة الذين جحدوا الرسل واثبتوا التكليف 
من جهة العقول والخواطر وابطلوا الفرائض السمعية وزجموا ان قلن 


1 عاقل لا يخلو من خاطرين احدهها من قب لاله يذهه [ يدعو به الى 
النظر والاستدلال ومعرفة الاله وتوحيده . خ] على ما يوجبه عتله . 
والآخر .من جهة الشيطان يدعوه:الي ممصة الخاطر الاول . وقالوا انما 
00 الشيطانٌ من القاء الماطر الداى الى الشر ف قل الماقل 
ليعتدل به دواعبه ويصح منه اختيار احد الخاطرين . ولو افرده بالخاطر 
الال لكان سلجا الى ما يدعوه :اله لاه لبن فى متخابلته ما بدعوه 
الى ضده ولا تكليف مع الالماء . وزتموا ايضا ان الرسل قدوردوا 
بإلحة ما حظرم المقل من ذببح الهائم وابلام الميوان بلاذنب وتحميل 
العاقلة الدية وكذيوم لاجل ذلك . وساعدت القدريدٌ البراهضية 
ف التكليف من جهة الحواطر وخالفوهم فى اجازة بمثة الرسل . غير ان . 
النظام منهم زم ان الاطرين كلاها من قي لاله تعالى» يدعو باحدها 
الى المعرفة والنظر والاستدلال ليفعل المكلف ذلك . ويدعو بالاخر 
ال المتعلية الاالشيل و لكك لاعتدال الدواتى . وزعم الباقون منهم 
ان الحاطرين احدهها من قبلالله عن وجل والآخر من قبل الشيطان » 
سوى من قال منهم ان المعارف ضرورية كالماحظ وثمامة والصالمى فان 
هؤلاء زعموا ان لا تكليف الاعلى من عم ف الله تعالى ومن لم يعرفه 
م يكن مكلفا واتما كان مخلوقا السخرة والاعتبار به . وهذا القول وجب 
على صاحبه ان يكون العوام من عبدة الاصنام والزنادقة والدهرية 


[]- فالا بالجابة مااتظرطاليقل 


عد بع عت 
ادن حو مذ امه الككدرة". مون 013ب اكليف موجه خاعارين قا 
من هال تمالى والآخر من جهة الشيطان» يلزمه ان يكون تكليف 
الشيطان بخاطرين احدههما من الله والآخر من شيطا م آخر ثم كذلك 
القول فى شيطان آخر والثانى والثالك حتى تسلسل ذلك لا الى مهاية . 
ومنقال بقول النظام فقد صرح باذالله يدعو الى ثىء لاليفعل ولو جاز 
ذلك لاز ان بامس ا لا يجوز فعله ونببى عما نيجوز فعله . فان قالت 
البراهمة ليس بمححكم من ارسل الى من يعلم انه 'يَكَذْبْ رسولة 00 
ذا جاز ان يخلقالله من يعلم انه يكذبه ويجحده ويكفر به جاز ايضا 
10 الى من يعم منه كن رسوله : وكل ما استدلوا به على 
ابطال التكليف السمعى تقض علهم يما اجازوه من التكليف العقلى ‏ 


امسلل" الاك" من ذا الاص ل فى ععرق” الرسول .الم سوال 


لابد للرسول من حجة وبرهان يعلم به اذالله تعالى قد ارسله . ويصح 
علمه بذلك من وجوه : منها ان يخاطبهالله عن وجل بلا واسطة ويخلق 
فى قلبه علما ضروريا براه اذالذى يخاطبه ربه لا.غيره » م خاطب 
آدم حين نفخ فيه الوح واعلمه بالضرورة , معرفة ربه وانه هوالذى 
خلقه وخاطبه . وعلمه فى الال الاسما ءكلها علما ضروريا غير مكتسب. 
ومنها ان يخاطبه بلا واسطه ويظهر فى“تلك. الخال دلالة تدل على ان 


0 
الخاطب هوالله تعالى من الادلة الناقضة للعادة > فمله يمونى عليهالسلام 
عند ارساله اياه الى فرعو فأنه خاطبه بلاواسطة واظهر له معجزات» 
استدل بها على اذل تعالى هوالذى خاطبه» كل المقدة من لسانه واليد 
البيضاء وقلب العصاحية ومو ذاك. ومنها ان يرسل ال ملكا الىالرسول 
وتأحبره بالزسالة ويه عند ارسال الملك مسجزة يعلم بها اذالذى اناه 
ملك وليس. بشيطان . ومنها ان يصح ببوة يعض الانبياء ياحد هذه 
الطرق 3 يول ذلك النى لبعض امته االله قد ارسلك الى قوم باعياهم 
فيعلم انه رسولالله بقول رسول آخر قد تلق رسالته على لسانه. ومثاله 
رسالة لوط الى قوم على لسان ابراهم علمهما السلام وكذاك كانت 
قصة اللواريين مع عسى عليهالسلام |[ فالمعرفة الاولى ضرورية ٠‏ 
ونانتها استدلال < | 


السك ازاك بق اا الاصل ف سان لديو الأغاء 
اسع كسار السلام 


اجمع اتداب التوار_نخ منالمسلمين على ان اعداد [ عدة +] الانبباء 
علهم السلام مائة الف واربعة وعشرون الفا ما وردت به الاخبار 
الصحصحة . اولهم اونا ادم عليهاالسلام واخرهم علينا عبد صب الله 
عليه وسلم . واججعوا على اناسل منهم ثلمائة وثلثة عش ركمددالذين 
[11] لعله : وثانيتها استدلالية 


ا 
حاوزوا مع طالوت النهر ول يشربوا منه ولنتوا معه فى قتال حالوت ٠‏ 
وكذلك كان عدد استصاب بدر معالنى صل الله عليه وسلٍ يوم بدر . 
وفى هذه الخملة خلاف من وجوه : احدها مع قوم اتكروا ججيع الرسل 
كالب راهمة . والثانى مع قوم منهم اقروا بطبوة ادم وابراهم علبماالسلام 
وانحكروا نبوة غيرها . والثالك مع صابئة واسط اقروا بفبوة ادم 
وشيث وزتموا ال معهم كتاب شيث واتكروا من بعدهما . والرابع 
مع الهود فاعهم اقروا بتّسعة عشر نميا بعد موسى وعن قبله منالا'ساء 
واتكروا عيسى وحمدا علهماالسلام . والخامس معالساصية الذبر” 

اقروا إشوة مومى وهارون م ومن قبلهم من الا سناءواتكزوًا 
من كان منهم بعد ذلك : والسادس مع التصارى ف نارهم نبوة كنا 
حلاف علدو ' والسابع مع صابئة حران فى دعواها بوة قوم 
من الفلاسفة . والثامن مع الخر مدينية 'الذين زعموا انالرسل [ تَرى < ]| 
عي متقطفة وأعاا ددري على الادوار . والتاسع مع من ادىى من غلاة 


الروافض نبوة على رضىاللّه عنه . والعاشر 5 من ادح منهم لبوة كل 


امام فى وقته . |[ والحادء عشر مع اليزيدية منالخوارج حيث قالوا 
اذالله يبعث نبيا بنسخ شريعة مد صلى الله عليه وسل ويكون صابئاكما 
يذكر وَلدَن من جلة مولا الصابعين : والتكلية. :فى :هذا :الباب قد 
استقصيناها فى كتاب دلائل النبوة . واذا صح لنا ازالرسل ثلمائة وثلثة 


يك الوا ا 

عشر قلئا ان خمسة منهم من اولى العزم المذكورين فالقرآن وهم نوح 
وابراههم ومودى وعسى وحمد علهم | أسلام . وخخسة مهم من العرب 
م هود وصال واسماعيل وشعيب ود علمهم السلام 5 


المسل” الام" من إذا اسيل فى رس الرسسل 
0011 
اججع المسلمون واهل السكتاب على ان اول من ارسل منالناس 
ادم عليه السلام خ ] واولهم آدم عليه السلام وآخرهم عندا لكان 


مد صبالله عليه وس . وزممت صابئه واسط ان آخرهم سيت 


ولكنهم يظهرون للسلمين الايعان بعيسى عليهالسلام لبعدوهم فغدد 
النصارى . وقد زجمت الجوس اناولفب البشر واول الرسل ٠١‏ 
تومت كوس ] الملقب بكلثاه اى ملك الطين . 


. منها ريباستان فصارا ذ كرا واثى وازدوجا جميع الناس من سلهما . 
فيا جا من قوم الكروا خلق اتثى مر._ ضلع رجل واجازوا خلقها 
من ريباسة نابتة . فان قال قائل اذا قللم اكولات الرسل فا م 
”تقولون فى "زول عسى عليهالسلام على ائ وه يكون ؛ قلا انه يتزل 


]للم درف لعدلحا | لنشاز ىام ,نا [لنالا لمافيةا قو سيك . 
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عل لعرزة؛دن الاسلام فقتل الدجال والتزير ويريق الجر ونحى 
ما احناه القران ويمت ما اماتة القران . 


اسشلدة السلا من .1 الل فى صو برام سستى فلي السلا 
اججع المسلمون واهل الكتاب على صحة نبوة موسى وهرون ويوشع 
ا ال ال ل 
عليهالسلام ؛ الافريقان احدها البراهمة الذين لم نيوا نبيا يمد ابراهيم 
عليهالسلام . والفريق الثانى المانوية فانهم اقروا بذبوة عيسى واتكروا 
نبوة موسى من الله تعالى وزعموا ان الشاطين ارسلوا فومى الى الئاس . 
وكل دليل يستدل به الهود على نبوة موسى يازمهم به صمة نبوة عيبى 
٠‏ وحمد علهمالسلام . فان قالوا الثم اقررتم مَمَنا بذبوته . قبل اما اقرّونا 


شبوة موسى الذي اقر بذبوة حمد بعده فان لم يكن نوثنا 8 ممرابة 
فلس هوالذى اقررنا به . ولا وجه احكلام مع المانوية فى نبوة موسى 


مع الخلاف بيننا وبينهم فى حدوث الاجسام وتوحيد الصائم . 


لسلل. الساد” مين 1 الاصمسل. فى بود عيسى عليه السلام 
الخلاف فى نبوة عيسى عليهالسلام من ولكوواه احتبها مع المنكرين 
للنبوات كلها منالبراهمة . وقد صمحنا جواز صعة النبوة فى الجلة قبل 
[1] ذكر اولا البراهمة من الثبتين لنبوة ابراهم عليهالسلام . 


ا 
هذا . والوجه الثانى معالهود المنكرين لنبوته مع اثباتهم نبوة الانبياء 
قبله ووجه الدلالة علهم فب نبوة عيسى علي هالسلام تواتر الاخبار 
وارولطوة اعلامه الناقضة للعادة كاحاء الموتى وابراء الا كه والابرص. 
وتكذيب الهود لذلك كتكذب الدهرية [ الصواب التصارى < ] 
والبراهمة لما تواترت به الاخبار فى معتجزات مونى عليه السلام : الوجه 
الثالث من الحلاف فى عيسى عليهالسلام معالنصارى الذين رفموا عيبى 
عن درحجة البوة فادرا اله اله اد ابن الاله . ودليل فساد قولهم 
[ ذلك خ ] ما قدمناه من الدلائل على حدوث الاجسام كلها وما ذكرناه 
من الادلة على ان الاله لايحل الاجساد ولا تقل فىالاماكن . 
وصح بذلك ان عيسى عليهالسلام كان عبدا ولم يكن ريا . 


المسسل- الثامت” من 7 0 ل سا سيق سر 


امم مي 


والحلاف فيه معالبراهمة كالملاى معهم فسائر الآنبياء. والملاف 
فيه معالهود كالخلاف معهم فى نبوة عيبى عليهالسلام . وقد خالفت 
التصارى :ايضا فى تبوته . ودليل صتها تواتر الأخبار عن مسجزاته 
الناقضة للمادة كالقرآن الذنى عيزت العرب عن ممارضته لله 
وقد تحداهم به مع حرصهم على تكذيبه وكذلك بسائر ممجزاته مثل 
انشقاق القمر وتسييح المحصى فيده ونبوع الماء من بين اصابعه واشباع 


اصولالدين ل ١و‏ 


الك 
الحلق الكثير من الطعام اليسير واقبال الشجرة اليه ورجوعها باميه 
الى مغرسها ونحو ذلك منالامور الناقضة للعادة الدالة على صدق, 
من ظهرت عليه فى دعواه . ومتكر وجود ذلك كله منالهود يعارض 
باتكار من انكر اعلام مودى عليهالسلام . ومن ادتى منهم غلبة السحر 
والحرمة والميلة يمنزلة من ادعى السحر والمله على مونى عليهالسلام . 
والحكلام فى ببان وجوه الدلالة منالممجزات بأتى فى مسائل الاصل 
الثامن من اصول هذا الكتاب ازشاءالله تعالى . 


المسما* الناسعة من إذا امسلل 0 كون بعتا نام لامكا 
واإسسل - السملام ١‏ 
كل من اقر بطبوة نبينا مد صل الله عليه وسلم اقر بانه خائم الانبياء 
والرسل واقر بتابيد ا دق نشخها وقالة ان عشت عليهالسلام 
اذا نزل منالسماء ينزل بنصرة شريعة الاسلام ويحبى ما احياه القران 
فلك نا امات العرا رتس خلاف فرقة منالحوارخ تعرف باليزيدية 
اللتتسبة الى يزيد بن أتَمَة فانم زعموا ارت الله عن وجل يبعث 
فى آخرالؤمان نبيا منالمجم ويزل عليه خكتابا فن السماة ويكون دينه 
دن امال امد كورن ىوان لادين الصابثة الذين هم بواسط 


او حرّان وطسخ ذلك الشرع شرع القوار -.لوهواداء يسألون 
[6] فليا والخوه وليوك +047 الال ا 
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عن خة العران:فان_امكرّوها انكزوا؛ نبوة. عمد صلىالل عليه وسلم 
ونوظروا فها لا فى تأنيد شريعته . وان اقروا بالقران قفيه ان حمدا 
صبلى الله عليه وس خاتمالنيّين . وقد ثوائرت الاخبار عنه بقوله لا نى 

بعدى ومن رد خةالقَران والسنة فهو الكافر . 


اديه هنا الاسل لصيس نم 
فى الر سال" 
يجوز عندنا ان يرسلالله عن وجل الى قوم دون قوم ويجوز ان 
يرل رسولين الى امة واحدة . ويجوز ارك يرسل احدها الى قوم 
والآخر الى قوم آخرين ويجوز ارسال واخد الى الكافة . واذا ارسل 
رسولين الى امة واحدة وجب اتفاق الرسولين فىاحكام الشريعة . وان . 
ارسلهما الى امتين جاز ان يحكون شرع احدها فى الملال والمرام 
غير شرع الادن ا اختلافهما فى موجبات العقول ودلائلها . 
وقد كان آدم عليهالسلام مسلا الى جيع ولده الذين ادركوه . وكان 


ادريس د الى 2 من كان من الناس ف عصره . وكذيك ا 
عليه السلام كان عمسلا الى ججميع اهل عصره والى ججيع الناس بعد 
الطوفان الى اوان النى الذى كان بمده . وكذيك رسالة اليل ابراهم 
عليه السلام كانت الى الكافة . وهنا صل الله. عليه ول الى الكافة. 


5000 
فى عصره ومن بعده من ان والانس الى القيامة . خلاف قول من زم 
من الغيسونة انه كان مبعوثاً الى العرب دون بنى اسرائيل . وقلنا لهم 
قد أفرتم. ,فبوته ا والتى :ممصوم. .عن قتبال:'من :لا إيكون امبعؤثا :اليه 
وقد قاتل الهود وعم لاسا ووضع علهم اللزية واسترق قوما 
منهم فدل ذلك على انه كان مبعوثاً الهم ها كان مبعوثاً الى العرب والعجم . 


الس الاو كثرة مع :1 الاصسعل. فى ا تسيل 
الرجسل ستيه على بحل 
وقد اخبرالله تعالى بتفضيل الرسل بعضهم على بعض درجات . فنهم 
من ضّه بالارسال الى النكافة فكان افضل ممن أَرْسِلَ منهم الى امة 
مخصوصة . ومنهم من كلّدالت وجل بلاواسطة فكان افضل منالذى 
خاطبه بواسطة . ومنهم م _._ خْصّه بالابتداء . ومنهم من خصّه 
بالجاعة ٠‏ وما تفاضلوا فىالدنيا فى صراتب النبوة كذلك يكون تفاضلهم 
فى درجات الثواب فى الْنة . وزمم قوم من غلاة الروافض ان الانبياء 
والائمة متساوون فى الدرجات ولحكل منهم فىدوره من الفضل ماللاخر 
٠‏ فى دوره. وخلاف هؤلاء غير معدود فى احكام الشريعة لالمادهم 
فى صفات الانمة . 


. ف الاصل : فكان منالذى خاطبه بواسطة‎ ]٠١[ 


ت١8‎ 


شر عب لل شال شين 
نا عى سار لياه 

ذم قوم من منتحلى الاسلام ان نبينا صل الله عليه وسم لم يكن 
افضل من ابراهم ولا من توح ولا من ادم عليهالسلام لان هؤلاء 
الثلثة اباءه واوا من مود لان 6ازاالان وفتارء مل موي 
وعبى وكل نل يكن اأه. وقاسهم يقتفى ا لا يكون افضل 
منغ ادرس لمن امماصل الما ابواف وزتم ضرار انه لم يكن بعض 
الانبياء افضل من بعض . واستدل من رأى تفضيله على سائر الانباء 
علهم السلام» بقوله: انا سيد ود ادم ولافخرء آدم ا 
لواثى . وبقوله : لو كان مودى حيا ماوسعة الا اتناىى . وؤالوا ان . 


اللترليات التى خص بها الانبياء قد خص 'بينا صلىالله عليه وسَلْ 
من اجناسها يما هو اغظم منه . وذلك انالرربح إن مُطْرَتْ لسلمان فقد 
سخر له البراق وهو افضل مارح وان انشجرت المجارة لموسى 


بالماء فليس ذلك باج من نبوع الماء من بين اصابع النى صل الله عليه 
وس لوضوء جيئسه . وليس مشى عيسى عل الماء باعجب من مش التتئ 
صبل الله عليه وسل فى الهواء عندالمعراج . وكذلك كل ممجزة لغيره فله 
من. جنها ما هو اجب منها . وقد خص ممجزات مهاوية كانشثاق 
القمر ورجم الشياطين بالنجوم وجعلت :شريعته مستنبطة م نكتابه . 


ل 
والكلام فى استقصاء ممجزانه يقتضى كتاباً مفرد؟ .. وقها ذاكرناه منها 
تنه على ما اردناه من تفضيله . 


سند اثاثة كثرة من ذه مسال في تسيل 
الاأساء ص امار 320 


ألا انر "التضل الحل انه فَمْل الماالكة علهم .. واختلفت 
القدرية فىهذا الباب : فقال بعضهم ان الانبياء افضل من الملاتكة الذين 
عصوا رتهم كهاروت وماروت وابليس وجعلوا ابلس من جلة الملائكة. 
واما الملائكة الذين لا يعصو نالل ما اميم ويفعلون ما يؤصسون» فهم 
افضل منالانبياء . وقال احكثرهم ان الملائئكة افضل من جميعالناس 
وزعموا ان هاروت وماروت كانا علجين من بابل وان ابليس كار : 


جميع [ اجمع خ ] اصعاب المديث على الَّ الانبياء افضل منالملاكة 


من اللن . وهؤلاء يقتضى قباسهم ان يكون زبانية النار افضل من الانبياء 
علهمالسلام أ وقدار! سكو ار قرزلة تاك لودل الس كييك اللخ 
أن يكوك مهدا ول ولا لكلا تك لللتذوان.. وهذا لارعتشى اتنسيلهم 


على عيسى عليهالسلام لان مثل هذا التكلام قد تير به عنالمتساويين 


٠‏ أفقان :“ان قدا لانزرضى بكذا ولاعروا عل ازا جه :الا به قتف 


]١[‏ سورة النساء 6 “آية ولا 


ل 6 
ان لا يكون السسيح افضل من ججيع الملائكه وان كان افضل م نكل 
واحد منهم كا لا يكون الواحد اعلل من ججيع علماء الارض وان جاز 


ان يكون اعلم م نكل واحد منهم . 


السللد” الرابعة شرة م بدا لاسا فى اسيل 
الأعساء على الاولاء 

زم قوم منالسكرامية ان فالاولياء من هو افضل من بعض 
الانبياء . وزحم جْهَالْهم ان زعيمهم ابن كرام كان افضل من عبدالله 
انق مستدوة ومر ٠‏ كثير منالصحاية . وزم بعض غلاة الروافض 
ان الامام افضل منالنى . وكان هشام بنالمكم الرافضى يشترط 
العصمة فىالامام ويجيز المطأً على النى صلى اله عليه وسلم ٠‏ ويزسم انه ٠‏ 
عصى ربه فى اخذ النداء من اسارى بدر غير انال تعالى غفر له ذلك . 
وفى هذا تفضيل منه للامام على الرسول . وقال اهل المق انكل نى 
افضل من جميع الملائكه تفضيله على مندونهم اولى . 


ع اللاسد “سر من ا الاصسان. فى سان حسم" 


الايغاء رم الام 


اججع اصعابنا علن ا لوقك اكور 3 الاسباء معصو مين بعد التبوة 


5 لعله : فتفضيله على من دوعهم اولى‎ ]١[ 


00 
عن الذنوب كلها . واما السهو والخطأ فليسا منالذنوب فإذلك سافا 
علهم . وقد سهى نبينا صل الله عليه وسل فصلوته حتى سل عن الكتين 
ثم بنى علدها وسجد سجددى السهو . واجازوا علهم الذثوب قبل النبوة. 
وتأدلدا على ذلك كل ماحى ف القران من ذنوبهم . واجاز ابن كرام 
فى اكايه |" كته ا< | 'الناتوت من اللالنناء من عبن قصل منه . لماه 
اليوم فى ذلك تفصل ويقولون يجوز علهم منالذثنوب ما لايوجب حدا 
ولا تفسيتًا. وفهم مر مجيز الخطاً فالتبليغ ويزم لطا 
عند تبليغ قوله : وَمَنُوة الَّقَه الأخررى » حتى قال تلك الغرائيق الل 
شفاعتها ترجى . وقال اصعابنا ان ذلك كان من القاء الشيظان فى خلال 
قراءةالثتى صلل اللعليهوسلم فظنه المشركون منقراءته . واختلفتالقدرية 
فنهم من قال ان ذنوب الانبياء خطا منجهة التأويل والاجتباد ولم 
[ وان خ ] يجوز علهم. ان يفعاوا ما علموا انه ذنبٍ قصدا . وقالوا فى آدم 
اله كل 4 سكل ماهد الملجرة قطنا اللسره 1ك 
مق تكوة أكرائ تعلق اجهنها:والادات ملجمنا احللا ى "الول اذهدا 
يا الجبان . وقا ابنه ابو هاشم ان ذلك كان ذنبا منه . ثم قال 
ابو هاثم يجوز علهم الصغائر التى لاثنفر . وقال النظّام وحعفر بن ميبشر 
اذ ذوبهم على السهو والخطأ وهم و0 م وقع منهم على هذه المهة 
وان كان ذلك موضوعا عن اهمهم.. وقال اصعابنا لا معنى لدغوى القدرية 
[4] سورة التجم » آية ٠٠‏ 


د وةو_ هه 

عصمة الانبياء ولايصح لهم على اصولهم انيقولوا ازالله عم 5 
من الذنوب لانه قد فمل بهم ما فعله بسائر المكلفين من التكير والغذو 
[ من المكين والقدرة <] كلها عندهمم يصلح للطاعة والمعصية . واعاهم 
عصمتهم على اصولنا اذا قلنا اذالله عن وجل اقدرم على الطاعة دون 


الاصل الثامن من دول زا الآتانب فى العوزات 
والآرلات 
وفى هذا الاصل خمس عشرة مسثلة . هذه ترجتها : مسكلة فى ,سان 
فل الشيوة والكرامة. مسئلة فى بان اقسام المعجزات . غيكلة ليان ++ 
ما يحتاج اليه النى منالمعجزة . مسئلة فى نيان من يجوز ظهور الممجزة 
عليه . مسئلة ف الفرق بين معجزات الانبياء وكرامات الاولياء. 
مسئلة فها يجب فيه قبول قولالنى .. مسئلة ف ان المسجزات كلها 
من الله تعالى دون غيره . مسثلة فى كيفية الاستدلال بالمعجزة على صدق 
صاحها . مسئلة فى بيان طرق العم ععجزات الانبباء . مسكلة فى سان 
مسجزة كل نى عل التفضيل. مسثلة فى بان معجزاتموسى وصعة نيوته . 
مسئلة فى ,سان معجزة عسى وصعة نبوته : مسثلة فى معجزة نبينا وعىة 
[0] موالتكير والمتز لاأهها:1:: مكذا: ىالاسل 1 ملتال الله وكلزن) 


0000 
تقد تكله وا وجراف كاز ل[ ناوا مكلف اماك الارلفاء. 
ونان نزكززان كك وهنا لط اهاز انها ء ان" تغالك.: 


السلر” الا ولى من را 0 بمسان معى 
ا 


ال" 
م 


للد عر الئة وأ جو موا لبور لني رهم قسن الفياية. يلاتان 
ف المتبقة فاعل العجز فىغيره وهواله تعالى ما انه هو المْمّدِر لانه فاعل 
الندرة فى عرهء.اولقا قبل لاعلام الرسل علهماللام معجزات لظهور 
يل الهم عن معارضهم بامثالها. وزيدت الهاء 2 | فقيل معجزة 
للمبالغة فى الخبر عن تحز المرسل الهم عنالمعارضة فا ما وقعت المبالغة 
بالهاء ف قولهم علامة ونسابة وراوية . وحميقة المعجزة على طريق 
المتكلمين : ظهور اص خلاف العادة فى دارالتكليف لاظهار صدق 


ذى نبوة من نالانباء او ذى كرامة منا ع الاولياء مع تكول من بتحخدئ ابه 
ب سا لض [ شه خ]. واعا تفلن نعو وال ينزد ضكر 


لان ما يفعلهالله ع 0 من اعلامها على خلاف العادة فليست 
كعجزة ة لآَسَدِ : شرطنافىالمدا خلا العاذة لاررت[[-المعتاد 
من الافعال يشتر 1 فى دعواها الصادق و مم واعا اشترطنا فنه 
اظهاره لصدق نى او ولى لمواز ظهور ما يخالف العادة على مدعى 
الإلبة فلا يكون دلالة على صدقه كالذى يظهر على الدجال فى آآخرالزمان. 


ا 
وصوده كافية فى الدلالة على كذبه فلا ضرر فى ظهور ما يخالف العادة 
عل ولييزة عدا د روطن احدها ان تكون من فع الله عم وجل 
او ما جرى مجرى فعله وانلم يحكن فى نفسه فعلا . والشرط الثاى 
انيكون ناقضا للعادة ففمن هو معجز له وحة عله . والشرط الثالك 
ان يتعذر على المتحدى به فمل مثله فى الجنس او على الوجهالذى وقم 
التحدية عليه . والشرط الرابع ان يكون مطابقا لدعوى من ظهرت 
عليه على وجه التصديق . فامًا ان شبدت بتكذيبه فهى خارجة من هذا 
اكه أ او السزظر بافامترك ان نلايأنطل ص ادعزاء ترا يعم انه لايتعلق 
جا "وا لظرظة البادض انكر ة درك ى زتمان الككري »كا لبثاء هذا .. 


اسار" الثائ” 54 7 الاكسل ى سان اشسيام الو.انت 


ان المعجزات على الاعداد كثيرة الامداد غير انها فى الجلة توعان : 
أحدها وجود فمل غيرمعتاد مثله . والثانىاتمجيز الفاعل يثىء معتاد 
عن فعل مثله » كنع زكريا عنالكلام ثلث ليال بعد ان كان معتاداً له 
للدلالة على صعة ما بثَِ به منالولد . وماكان منها على الوجه الاول 
فضربان : احدهما لا يدخل نحت قدرة من هو معجزة له وفيه ولا نمت 
قدرة غيره من الخلق ولا يقدر عليه غيرالله عل وجل وذلك مثل اختراع 
الاجسام والالوان:_ والمواس واحباء الموتى وابراء الا كه والابرص 


0 
فللا اذوه :و الصوفك قا :تك لاتيدخل رك قدازة) علا هرا مسجوة 
فنه ولهء على الوجهالذى اظهرهالله تعالى عليه وان دخل مثل ابعاضه وجنسه 
نحت قدرة العباد بان يكتسبوه فى انفسهم ويستحيل منه فمله فى غيرهم 
لقيام الدلالة عندنا على ابطال التود . وهذا مثل الكلام المنظوم نظم 
٠‏ القَرَان فى فصاحته وبلاغته المفارقة لبلاغات البلغاء وان كانت جنس 
العبارات ومفردات الالفاظ وبعض انواع التركيب منها مقدورا للعباد . 
وزتم القائاون بالتولد منالقدرية ان المعجزة يجب ان لاتدخل نحت 
قدرة من حدى إمثله على الوجه الذدم يفعله الله عم وجل واجاز 
[ واجازوا +] كونه مّدورا على ذلك الوجه لمن ليس عمجز له ولا هو 
٠‏ متحدى ثله وان من لا.تحدى عثله قد يتقدر على فعل مثله فى غيره 
كا يفلداق عن وجل فى ذلك امحل . وهذا باطل عندنالقنام الدلالة على 
بطلان التولد . وزعمت القدرية ان العباد قادرون على مثل الترآن 
فى الفصاحة والنظم غير انهم كانوا عنداالتحدى به مصروفين عن فمل 
ذلك . وزعمت القدرية ايضا ان قلى المدن والزلازل من فع لاله 
٠‏ عش وجل عند التحدى بها معجز لمن تحدى عثله وهو متعذر عليه 
او تمنوع منه وان صح انيقدر عليه غيره منالخلق كالملاتّكة» فلايكون 
معجزة [ معجزا <] لهم . وهذا من قولهم مبتى على التولد وهو عندنًا 
باطل . وليس لاحد مناللن والملاكة قدرة على فعل يفعله فى "غيره . 


0 
لسنلدة ااثة من :1 مس فى سيان طم 
الى اليا من الجررة 

النى لا بْدَله من اظهار معجزة تدل على صدقه . فاذا الى بها وبأل 
لمومه وجه الاتجاز فبا أزمهم تصدبقه وطاعته و يكن لهم مطالبته 
معجزة اخرى . فان طالبوه باخرى فار :_ شاءالله عن وجل اظهر 
الاخرى ن وك دا الحجة عللهم وانشاء عاقهم على ترك الايمان بمن قد دلت 
المعجزة على صدقه . والمعجزة الواحدة كافية فى الدلالة على صدقه 

ومن لم يؤمن به بعدها استحق العقاب . 


السملد” الر ابم من ذا الاصسال. فى سسسالن) مون لبور 
ثور الجر م عليه 
كل من كان صادقا فى دعوى النبوة خائرٌ ظهور معجزة تدل 
على صدقه . و كلكاذت فى دعوى-. النبوة لا يجوز ظهور معجزة 
التصديق عليه ويجوز معجزة ظهور التكذب عله . وذلك بان يدعى 
المتنى الكاذب ان معجزته نطق" اصبعه او نطق شجرة منالاشجار 
َبْنْطِقَاههَ تعسال ما:ادى الكاذب نطمّه يتكذيه ,او تََقَّ علنه خلاف 
دعواه . مثل ان يد ان الله تعالى يخر سج له من جوف الجر اسدا 


يفترس منكر نبوته فيخر بالل تعالى اسدا يفترس ذلك المدى ويقتله . 
[9] الاطهن :ظهوان مسّجوة التكدس:علية 


د 
او يظهر عليه اصى! ينض العادة وبُقَدِرَ بعضَ خصومه على معارضته 
عثلها فى حال دعواه فها فبعم بذاك انه كاذب ف دعواه الرسالة . 
هذا كله فى دعوى التبوة . فاما من يدعى الربوبية فان صورته دالة على 
حدونه وعىكذبه فىدعواه فلا يضر العباد ظهور' ماينقض العادة عليه» 

ه > روى من قصة الدجال وما يظهر عله فى اخرالزمان من نواقض 
العأدات . ولس -كذلك النى والمتنى لان الضورة. لا توجب تميزا 
هما فلابد فها منعلامة ناقضة للعادة تكون مع الصادق دون الكاذب 
لبقم بها القيز .ينهما . 

سند الف من ذا مسي فى الفرق بين هرات 
الاأعناء كر اباست الاولناء 
اعلم أن المعجزات واللكرزامات متساوية .فى كونها:ناقضة للغادات . 
غير أن الفرق هما من وجهين : احدها تنّسمسة مايدل على صدق 
الاساء معجزة وتيمة ما يظهر على الاولاء حكرامة للتميز بنهما . 
والوجه الثانى ان صلح المعجزة لايكم منعجزنه بل يظهرها و حدى 

و كا لفوت وقول ان ل تصدقونى فعارضونى مثلها. وصاحب الكرامة 
هد فى كتّانها ولا يدعى فها ٠‏ فان اطلع الله علها بعض عباده كان 
ذلك تنبهاء ما اطلعهالله تعالى علهاء على حسن منزلة صاحب السكرامة 
يندم اراعل علقي دعا لبا راغ عرف الال وفك انالك وهو 


9 حكنا و الاسل ع لبد فل قم حال يدخواء فته 


ال الشتاس ىن للسولاد مأمون التبديل مفصوم عن التكفر والمعصية بعد 
ظهور المعجزة عليه . وضاحب الكرامة لا يؤمن ندل خاله فان بلتم 
ابن باعورا اونى من هذا الباب مالم يؤت غيره ثم خم له بالشقاء . 


واككرت :القنارية كزائات الاولياء لانهم لم يجدا فى اهل بدعتهم 
ذا كرامة فاتكروا ماحرِموه بشؤم بدعتهم وظنوا ان اجازة ظهور 
الكرامة للاؤلياء يقدح [ يطمن خ] ف دلالة العجزة على النبوة . 
وقلنا لهم ليست دلالة المعجزة مقصورة عل النبوة . واععا هى دلالة 
الصلاق قتارة تَدل عبى الضدق فى النبوة ونازة ندل على الأخلاص والصدق 
فى الال وعلى انه لا رناء فها . فان قبل اجيزوا على هذا القياس ظهورها 
على الفاسق الدلالة على صدقه فى لغض ما يضدق فبه. قل ال اظهرالله له ٠‏ 
علامة تدل على صدقه وبراءة ساحته ما يقذف به جاز ذلك وسمناها 
حبنئذ مغوثة | معونة خ] . فالعجزات للانبياء والكرامات للاولياء 

والمغوئات |[ والمعونات خ | لسائر العباد . 

سند السادسة من + الاسمسل فى سينا + بحسي فيب 

تل ل انبى 
زمخت الاباضية وكثير هن الخؤازج اننقس قؤل الى ضلاللَه عليه 
وس انأ نى ؤدعونه الى ما يدعو اليه حخة ولا يحتاٍ علها الى بيئة وبرهان 
وعلى قومه قبول قؤله وانلم أت برهان» فن ل ,قبله كفر . وقد سرقث 


1 
الكرثامية هذه البدعة من الاباضية فزجمت ام كل من سمع قول 
ارسول أو سمع الخبر عن ظهوره وعن دعوته لزمه الاقرار والتصديق 4 
سواء عل برهانه وحجته اولم يعلمها . وقال عامة واتباعه منالقدرية 
لايحتاج النى ف المجة على نبوته الى كثر من سلامة شرعه وما بأنى به» 
من التناقض فيه . وقال اصحابنا ان سلامة معجزته عن المعارضة دليل على 
صعته. واما سلامة شرعه عن التخليط والنّض فيه فلايدل على صمته لان 
الكاذب لوشرع شرعا وطرد فيه قناسه لم يجب به تصدقه ولابد 
من علافة ندل على صدقه ليجب بها اثباعه . ولو جاز 'تقليده فى دعواه 
من غير برهان لم يكن لنا دلالة على كذب الكاذب فدعوى النبوة 

اذا لم يكن معه برهان ها . وهذا.باطل فا يؤدى اليه مثله . 


اسل ناه من إذا الاصل ل ان الال تكلا 
مرن الث ل دوع 0 


قال اصحاينا ان | كثر المعجزات من افعال الله تعالى لا يتقدر على جنسها 
غيره كاخباء الانوات وابراء الا كه والابرص وقلب المصاحية وفلق 
البحر وامسكاك الماء فىالهواء وتشميق القمر وانطاق الحصى واخراج 
لماء من بين الاصابع ونحو ذلك . ومنها ماهو خلق لله اختراعا وكسب 
لصاحب المعجزة كاقداره انسانا على الطفر | على الصعود خ ] الى السماء 
وعلى قطم المسافة العيدة فى الساعة القصيرة وعلى اطلاق لسان 


حد الوا عم 


الاجمى بالعربية ونحو ذلك مالم ير السادة به ٠‏ وزكم معمر شيخ 


العدرية أن المسجزات ليشن شىء .منها من فلاس تماق . لام “قال انال 
خلق الاجسام والاجسام خلقّت الاعساض فى انفسها وليست المسجزة 
حدوث جسم وانما وجه الاعجاز حكون الجسم على وه لم تجر العادة به . 
وذَاكَ عصول نوع من الاعسراض قنه ولست الاعساض فعلا لله تعالى. ٠‏ 
وبال من هذا ان ليست الممجزات فعلا لله عنده واذاله ما نصب دلالة 


عل حتائبواة العذ امن اكثالة باواذا دكا ذخ لمن املا اهز 
الباب ظهر نا ان غرضه ابطال الشريعة واحكامها. وبان ذلك انا اذا 
سألناة عن قوله فى القران لم يمكنه ان يقول انه فمّالت ء كا قال اخوانة 
منالقدرية» لدعواه انالله لمبخلق شيئا من الاعمراض . ول يككنه ان يقول ٠١‏ 
ان كلامالله صفة من صفاته الازلية » كقول اصعابناء لانه ين الصفات 
الاذلية . فم يعكنه اثبات كلامالله عموجل لا على معنى الصفة ولا على 
ممنى الفعل . واذا لم يحكن له كلام لم يكن له امس ولا نهى ولا خبر 
ولا شرع ولاحكم. وفى هذا سقوط التكليف عن العياد . وما اراد 
هذا المبتدع غيره . وكذلك المعروف بمامة» فىقوله ان المولدات افمال ٠.١‏ 
لافاعل لهاء ما اراد الا اسقاط التكليف . لان الكلام عنده متولد وليس 


ولىالدين انو عبدالله 
اصولالدين ل ؟٠١‏ 


3 


د ل د 
هو صقة قائمة باللّه عنده لنفنه صفاته ولايصح منه الفعل على التولد فلا يصح 
على اصلهكونه متتكلما ولا نمسا ولا ناهيا ولا كون له على هذا الاضل 
شرع ولاحكم ولا تكليف . ويك الممتزلة بهذين الشبخين منهما خزيا . 


للد لانت من ب الاصسل فىكإغية لاست د وال بليرة 
على صدنٌ عا فى دعي | دناه ]| 

ان العم يصحة نبوة النبى فرع العل بصحة اللممجزة ة الدالة على صدقه 
فى دعواهء اذا لم يضطرنا الله تعالى الى العلم يصدقه . واذا حت هذه 
المقدمة وظهر على مدتى النبوة من فع ل الله تعالى ما ينقّض العادة عند 
دعوى المدعى رسالته وكانالذمن ظهر مطابقا لدعواه وقد سبق العلم 
بانالله كان سامعا لدعواه عليه ارساله اباه وعالما بها وععتاها ثم ظهر 
ما ادعاه عليه عل * ذلك أنه تعالى قصد نذلك تصديقه فى دعواه وصار 
اظهاره لذلك مظابا لدعواه عنزلة | قوله صدات 100 لقوم صدق 
هو رسوكى الكم على وجه يفهم تصديقه له <] تصديقه له . بل يكون 
التمدرى له بالفمل ابعد من البية لان قوري القاكل لدره أصدقت 


٠‏ قد يكون على طريق الاستهزاء والتصديق له بالفمل لا يحتمل وجها سوى 


التصديق ومثاله فى الشاهد قول مدعى الرسالة من انسان الى غيره : 
ان كنت رسولك الى فلان فا كتب اليه بخطك بعض الاسرارالتى بينكه 


[] . . منها خزياً . عكذا فالاصل ويحتمل أن يكون » منهم خزيا . 


2-0 
وبينه او قال له بحضرتها ان كنت الى باخذد وديعتك منه فناولق 
خاتئمك فاذا فعل ما سأله عل بذلك انه قصد يذلك الفعل تصديقه دعواه 


فهذا وجه دلالة المعجزة على صدق من ظهرت عله فما لا يعرف نه 
صدقه ولا كذيه الا بدلالة . 


السر» 


الم رضن وا المبحل و مسالط ونه 

/ معراست الابقا 

انالذين شاهدوا معجزات الانبياء عند ظهورها علهم يعرفون 
وجه الاتجاز فها بعجز الخصوم عن معارضتها عثلها مع حرصهم على 
التكد ين واما اللرنح غانوا عنها فعرفون .وجودها بتواتر الأخبار» 1١‏ 
الموجبة العام الضرورى» عنها . فاذا رفوا وجودها بالتوائر ول ينقل الهم 
معارضة لها علموا انها كانت فى وقنا معجزة ودلالة على صدق 
من ظهرت عليه . واما يخالن فى هذا من ينكر وقوع العم من جهة 
الاخبار المتوائرة كالسمشة . ووافقتا البراهمة على وقوع العم بالبلدان 
والامم الماضية من جهة التوائر وخالفونا فى العم يممجزات الانبياء .٠6‏ 
من جهة توائر الاخبار . والتواتر فها اتكروه كالتوائر فما اقروا به . 

[1] قال له بحضرتها ... والاصل مكتوب عل وجيين كنب أولا تحضرتيا: 
ثم صمح حضرتهم والظاهص بحضرته . 


ا 
ومن انكر ذلك َيه الالرام عليه باتكار البلدان التى يدخلها الناس 
مع تواتر الاخبار عنها [ و +] اتكار ابويه وان عمرفهما بتوائر الاخبار 


السذ- العاشرة من 1 الاصسيل فى سال مده 
كل ب عل لين 
َت معجزة آدم عليه السلام 0 بالاسماء من غير درس ل قراءة 
كتاف ١‏ وكانت معجزة ع الطوفان وخلاصه منه . ومعجزة هود 
ارح وما كان من شانها مع قوم عاد . ومعجزة صالح الناقة والصحة 
الك دصت على العوم 2 ومعجزة ابراهم عليه السلام النجاة من النار 5 
ومعجزة موتى اليد اليضاء وقاب العصا حة وحل العمدة 0 لكعاانه 


وسائر الآيات التسع التى كانت له . وممجزة داود تليين الحديد له . 


ومعجزة سلمان البح وتسخير المن والشساطين له . ومعجزة عسى 
احاء الموتى وابراء الاكه والابرص ونحو ذلك . وكذلك كل نى له 
معجزة مخصوصة . واحتمعت اندّنا حك صل اللهاعله وسل جم وجرام 
المعجزات التى تفرقت ف__الانبياء كا بيناها فى كتاب الموازنة 
بين الااساء . 


[5] الظاهى : بتواترالاخبار عنهما 


حب امار لم 


الملل الات عثرة من ا الاصسفل فى ب سس وسرت 


كل من اقر بشريعة م نالشرايع اقر بموسى وبنبوته عليهاللام . 
وزم ماف ان موسى كان من رَشمل شسياطين الظلنة' واه بفبوة عيسى 
عليهالسلام . وليس الى منالمقدار ما اط لاجله فى النبوات 
مع وافواعم الخلا فمعه فى توحيد الصانع وَفَحِدِوتِ الاجسام . ومن خالف 
ف الاصل لم ينا فى فرعه . على انه لا.يتفصل منقول من قال فى عسى 
مثلقوله فىمومى. ومعجزات موى الآيات التسعالتى نطق بها القرآن. 
وتواترث الخير عنها كتواتر الخبر عن ظهور موسى ودعوته . ومن ادعى 
ان ذلك الذى ظهر عليه كان سبحرا او تخرقة او حبلة كن ادىى مثل 
هذه الدعاوى ف معجزات عسى عليه| لسلام 34 

الما ا ررم 001 و7 ع 2 

اا جر مر 4 سل فى جه لسى و سجر انه 
واعا يناظ فى هذه المسكلة اللهود المبكر ون مع اقرارهم بطبوة 
من قبله 8 والعم بعمتحزانه من الطرق الى عل عا 'معجزات موسى . 


ومن طمن فنالتواتر عن معجزات عيسى كن طعن ف التوائر عن مغجزات 


مودى عليهالسلام .. والنقل فى ان عسى ظهر له اجاء الموتى وابراء 
الاكه. والابرصض والمثى علىالماء كالتقل فى فلق البحر لموسنى وقب 


[؟١1]‏ لعله : اليهود المتكرون له 


اين اد 
التصاجية له وتو ذلك . ومن ادعى و حدما القن ادعاه 
فى الآ : الا 1 
المسنات ا 0 1 الامسيل قْ مواات عا 
مق اسر رك م 
ان معجزات نريّنا صل الله عليه وسل فىالاعداد كثيرة الامداد . 
1 3-8 2 | 
فنها بشارات الانبياء يه قبله ولذلك اذ عن له جماعة من احبار اهل اتكتاب 
مثل كمب الاحبار ووهب بر منبه وقبلهما عبدالله بن سلام وقبله 


بحيرا الراهب ثم النجاثى وقبله سيف بن ذىيزن. ولسماع شأنه من اهل 


التكتاب امن به العيسوية من الهود » غير انهم شكوا فى ينه الى بنى 

ل 0 | ارجوم بالنجوم عند قرنٍ بعثته وذلك كان سبب اسلام 
قوم منالكهنة . ومنها انشقاق القمر بدعوته وفىذلك نزل قوله تعالى : 
قرت اليه ور امك . ولولم بيقع ذلك لقال له اعداؤه متى كان 
هذا ؟ وهذه معجزة سماوية وكانت معجزات من قبله ارضية . ومنها 
اشباع الخلق السكثير من الطعام اليسير فى مواضع كثيرة . ومنها نبوع 
الماء من بين اصابعه لوضوء جيشه وذلك اتجب من خروج الماء من امجن 
لموسى عليهالسلام ما تسبيح الحصى فى يذه حتى سمع الحاضرون : 

2ش( ظظ مجىء الشجرة باصه ورجوعها 

[؟1] سورة القمر» آية ١‏ 


2 
بامره الى مغرسها. ومنها القرا م وهو افضل الممجزات من وجهين: 
احدها بقَاؤّه بعد وفاته ومعجزات غيره لم نبق بعد وفات احابها . 
والثاى استنباط جميع احكام الشريمة منه ولا يستنبط من معجزة غيره 
حك القزئمةةا والهاللى عن صبد منجزة القن اقاائة ميد ى .قوية بلنونة 
مثله فلو عارضوه بها لكذبوه . فلما عدلوا عنالمعارضة التى لو تمت 
لدلت :عل كذابه الى قتاله الذى لوتم مرادهم فيه » لم يدل على كذبه 
علمنا انهم ابما عدلوا ما يدل على التكذيب الى ما لايدل عليهء لمجزهم 
جما يكون دليلا على ذلك . ولو عارضوه لتقل ذلك لان الذين لايتواطئون 
على اللكذن. لا يتؤاطئؤان تل كتيان ما قذ علتزه بالضرورة . الاترئانه 
تقل ماعورض به مما لا يشهه كقول_ مسيلمة : والطاحنات طعنا - 


والخابزات خبزا » فى معارضة : والئاو يات ضما . وفى عدم المعارضة 
دلالة على صعة الممجزة . 


اسار الا ار من إذا الااصسيل فى يسسالن 
وت امجاز القركان 
قال اصعابنا الايجاز فى القران من وجوه : منها نظمه العجيب ف البلاغة 
والفصاحة الخارجة عن العادة فى نظم ال مطب والشعر والمزدوج من الكلام 
وأو ذلك . ومنها ماضه منالاخبار عن غبوب سالفة وذلك جب اذا 


00 الانسب : ولا استنبط منمعجزة غيره ]١١[‏ سورة العاديات » آبة ١‏ 


ا 
وردت ممن 1 يعرف الكتب ولم يجالس اسحاب التوار نح . ومنها 
الاخبار عن غيوب كانت فالمستقبل م وقم فى الخبر عنها على التفصيل 
لاعل وجه مخمين الكهنة والنجمين . وزتم النظام اف الاعجاز 
فىالقران من جهة مافيه منالاخبار عن الغبوب ولا اجاز فى نظمه . 

٠‏ وزيم مع أكثر القدرية انالثاس قادرون على مثل القران وعلى ماهو 
ابلغ منه فى اللفصاحة والنظم . وقد | كذبمالله عل وجل فى ذلك بان 
تحدى المشركين بان بأتوا بعشر سُوّر مثله مفتريات ولا يكون فى الافتراء 

نحقيق غيب فدل على انه انما اراد به تحقيق اتججازه من جهة النظم 
والفصاحة . فان قل اذا كانت فصاحة القران لا يعرفها الا العرب 

٠‏ فكيف عرفت العجم وجه الاعياز فيه . قبل اذا علمت العجم ان العرب 
اهل اللسان وقد عيزوا عنمعارضته فه علموا كونه معدزا ما انالسحرة 
لازت عن معارضة موسى فى عصاه عرف غيرها وجه الاجاز فىالعصا 
اس لماي ا ال دعاو عر 0 
كذنك العجم يمل ان القران لوكان من جنس كلام البشر لقدر على 

. مثله اهل اللغة‎ ٠ 


المسملد- المت سرة 0 7 لامجل فى كرلات الاوناء 


اتكرت. القدريةكرامات الاولياء على وجه ينقض. العادة واثنتها 
[16]. فى الاضل : لقدر على مثله اهل لغة 


ل 
الموحدون ؟ لاستفاضة الخبر عن صاحب سلمان فى اتيانه بعرش بلقيس 
قبل ارتداد الطرف اليه . ومنها رؤية عمر رضىالله عنه على منبره بالمدينة 
جيشه نهاوندء حتى قال : با سارية الجبل وسمع سارية ذلك الصوت على 
مسافة زهاء #سماية فرسخ حتى صعد الجبل وفتح منه الكمين للعدو 
وكان ذلك سيب الفتح . ومنها قصة سفينة مولى رسو الله صل الله 
عليه وسلٍ مع الاسد . وقصة عمير الطائى مع الذيب حتى قيل له 
كلم الذيب وقصة اهبان برك14ل صيق وانى ذرالغفارى مع الوحشن 
وما اشبه ذلك كثير ما حُرمَهُ اهل القدر بشؤم بدعتهم. وليس فىجوازها 
قدح ف النبوات لان الناقض للعادة دلالة على الصدق فتارة بدل على 
الصدق فى دعوى النبوة وثارة يدل على الصدق فى الال . فان الزمونا ٠‏ 
مثلها فى بعض الرعايا او فى بعض الفسقة . قلنا ان ظهر عليه ثى منها 
كانت مغوثة له فى محنة مخلصهالله تعالى بها منها ولم نسمها كرامة وصضار 
الحلاف فى التسمية دون المعنى والله اعم بالصواب . 


سل اتاسس من مدل زا تسب فى سيان 
/ مرف" اركان الاسسلام 


وفى.هذا الاصل حمس عشرة مسثئلة هذه ترجتها : مسئلة فىالاركان 
الخخسة ..مسئلة فى تفصيل الركن. الاؤل . مسغلة فىتفصيل الركن الثالى.. 
[5] فالاصل : وفتح منه الكمين على .المدو . 


2 
مسئلة فى تفصيل الركن الثالث . مسئلة ف تفصيل الركن الرابع . 
انسكلة فى فصان الوكق| الخامين ا مال كلة الى عترزاوط الازاكانى!اجيقة. 
مسئلة فى شروط اللهاد والاحكام . مسثلة فى احكام المعاملات . مسثلة 
فق احكام التواح والفروج . مسثئلة فى احكام اغلذوذ.: متلق ف احكام 
غات الباعات 1 مسثلة فى احكام الاموات فالميراث . مسئلة 
فى بان ماخذ الاحكام الشرعية. مسثلة فى الفرق بينالشرعبات والعقليات. 
يدها لبسانن خلال الاطن شيك فى كيواو تت نا هاا 

انشاءالله تعالى . 


المسملة الاوى من ا الاعسل فى سان الارككان الست 


الاصل فا قولالننى صل الله عليه وسلم : بنى الاسلام على مس 
شهادة ان لااله الاالله واقام المارتروا ءا الزكرة وصوم رمضان 
وحججالبيت. وجاءت الشريعة بترتيبٍ احكام كثيرةعلى خخسة [على خحس +] 
منها الصاوة المفروضة حمس باجماع السلف عليه . ولا اعتبار فها بخلاف 
من قال م ر._ الروافض بزياده صاوات مع تركهم كلها . فاما الوتر 
فهى عندنا سنة وعند ابى حنيفة واجبة وليست بفريضة . ومنها خجسة 
اركان قَرَّضَّها الشافبى رضىالله عنه فىالصلوة وهى التكبيرة الاولى 
وقراءة الفانحة والتشهد الاخير: والصاوة على النى صل الله عليه وس 


. فى الاصل : عند ابى حقصة‎ ]1١[ 


50 
بعد التشهد والتسليمة الاولى . ومنها ا نالوكوات المفروضة تجب فى خسة 
اجناس من الاموال . احدها النم السائمة منالابل والبقر والنتم . 
وانيتها الائمان المطلقة من الذهب والورق ٠‏ وثالما المبوب المقتاتة التى 
يزرعها الناس . ورابعها منالار القّر والزييب . وخامسها اموال 
التجارة . ومنها ان اول نصاب الابل خحس ثم ف كل خخس سائمة 
شاة الى اربع وعشرين فاذا بلغت خمسا وعشرين وجبت فها بنت 
مخاض ء انتقل الفرض .فيا بعد ذلك الى الابل . ومنها ان نصاب مايجب 
ساو ياك او الزيب خمسة اوسق ا 
ستون صاعا كل وسق ستون ن صاعا < | . ومنها اناول نصاب الورق 
فى الزكوة خمسة اواق» كل اوقبة اربمون درهاء ثم فيا زاد بحسايه . ومنها : 
ان الصيام خمسة انواع صوم رمضان 3 القضاء وصوم النذر وصوم 
الكفارة وصوم التطوع . ومنها اريك الفسل يجب من خمسة 
اشياء من انزال الماء الدافق ومن التمّاء المتانين وابلاج فىفرج اودبر 
ومن انقطاع دم الميض ومن انقطاع دم النفاس ومنالموت من غير 
قتل شهادة ف المعركة . ومنها سقوط فرض اجمعة عن خجسة من ا مكافين 
وهم العبد والمرأة والساف بوالةضرواليرض الذى اله عدر . 
وميا ان.دية كل سن لارجل- حمس من الابل.." وفى مواضنحة الرجل 
خس من الابل وف احدى اعلتى الابهام من اليد او الرجل خسن .من الابل. 


[؟1] فالاصل : ان الفل الحكفى يحب . 
[15] 3الافل1” : ؤفهن انقطاع 77 النفاس : 


1 
وف اصبع المرأة خحس منالابل وفى هاشيها خحس منالابل . ودية 
المظأ من خمسة اصئاف منالابل عشرون بنت مخاض وعششرون بت 
لبون وعشرونحمّة وعشرون جذعة. والسن الخامس |[الصنف الخامس خ] 
اختلفوا فه : فمّال الشافى عشرون ابن لبون وقال ابو حديفة عشرون 
ابن مخاض . وف اللقه اماس حكثيرة . منها كل يد خمس اصابع 
وفىكل رجل كذلك ومنها خجس حواس علبما مدار الادرا كات . 
اجس من الأيزاء كير مها و الركان الحسن” وننها اخراج الحنن 
من الغنيمة والىء ثم وجوب قسمة ذلك الجس بين اهل الس على خمسة 
اسهم . وفى هذا كله دليل على تشريف الله عن وجل #الجسة من ووه 

فإذلك بنى الاسلام على خمسة اركار”ف ٠‏ 


المسال- الثاني" 3 7 الاصسسل 1 السكزخ 
الاهل) من ا ركان الاسسلام 
اذالركن الاول من اركان الاسلام» ا ورد به الخير شهادة ان لااله 
الال وان مدا رسولالله . ولهذه الشهادة شروط منها انها لا تقبل 
لها بالقلب . فاما اذا اطلتها المنافق الذى يقد خلافها فانه لا يكون 
عدا مَؤْمَنا ولا ناجيا من عاب الأخره . وائما يجرى عليه ف الظاهس 
حكم الاسلام فى سقوط الجزية عنه و دفنه فى مقابر الممسلمين 


0 
وفىالصلوة عليه وخلفه فى الظاهم . هذا كله اذا | 'نظهن مع نفاقه 
الباطن بدعة شنعاء فان اظهر بدعة نظر فان كانت بدعته كبدعة القرامطة 
الباطنية وكبدعة الغلاة من الرافضة اللولية فانه مئد يقتل ولا يصلى 
عليه ويكون ماله فيا الس لدين . وان حكانت بدعته كبدعة القدرية 
فان المتكلمين من اصحاينا قالوا بانقطاع التوارث بيهم وبين اهل السنة 
ولذلك امتنع المارث ا حاسى عن عنم ميراث اببه لان اباه كان معتزليا. ' 
وقال الفقهاء من اصحابنا ان قريبه [ وارنه خ ]| السى يرث منه كم ان 
اهل الذمة يرث لعضهم بعضا مع اختلافهم ف الاديان . واجمع الفقهاء 
والمتكلمون من اصعا. بنا على انه لا يصح الصلوة خلف المعتزلى ولا علنه 
ولايحل اكل ذيحته ولا رد السلام عليه ورأوا [ ورووا خ] فى ذلك : 
قول عبدالله بن مر فى النبى عن ذلك وفى براه م نالقدرية . وزعمت 
الكرتامة ان المنافق المضمر الشرك مؤمن حمًا وان اعانه كان جبرئيل 
وميكائيل والانبياء اجعين . والكلام علهم فىذلك بأنى فباب الايمان. 


ا نيا 2 فى “سيل الركن الال 
اسار 


والصاوة المفروضات خمس وعدد ركماتها لمن لا يجوز له القصر 
سم اعشرة ومن جاز له القصر فىالسفر احد عشرة . وهذه الجس 
[“1] لعله : والصلوات المفروضات 


1١9م‎ 


من اسقط وجوب بعضها او اسقط وجوا كلها كفر .. واختلفوا 
فى وجوب الوتر ولا يكفر من اوجها ولا من اسقط وجويها . واختلفه 
النقهاء فى بعض اركان الصلوة . ومن اسقط ما اختلفوا فى وجويه 
منها لم يكفر ومن اسقط وجوب رحكن قد اججع السلف على وجويه 
٠ ٠‏ كفن]ة ولهذاء ل كفنا ,الحكرافترافى:قر لهطا إزاظة الصاؤة الممزوامة 
غير واجبة ونة قبول الاسلام ف الابتداء كافة . وهذا خلاف قول 


الامة كلها.. ؤمن ترك الصلوة مع اعتقاد وجوبها عله فقّد اختلفوا فنه: 
فقال امد بن حنيل انه يكفر بذلك وقال الشاففى يقتل ولا يكون كافرا 
وقال ابو حنيفة يضرب عل ذلك ولا يقتل . فاما اذا استحلة ترك الصلوة 
٠‏ فهو كافر بلاخلاف . وكل من لا يرى الجعة وصلوة العيد خلف اهل 
السنة فانا ايضا لا نرى الصاوة خلفه ولا عليه اذا مات وحكمه عندنا 
حكم المرتّدين . واججعة واجبة عندنا علىكل مكلف الا المرأة والعبد 
والمريض والمسافر والممرض والهارب من ظالم لا يطيقه . والفرايض 
من الصاوات كلها موقتة ولا يصح شىء منها قبل دخولفتب وقتها . 
٠‏ ومن شرط سصعة الصلوة الطهارة ودخول الوقت واستقبال القيلة عند 
الامكان فى فرايضها دون النافلة على الراحلة . وسترالعورة عند الاموان. 
ومن فانته الفريضة فى وقتها فعليه قضاما . ومن فاتته النافلة فليس عليه 
قضاكا اوان كان قض اف بيعم نحا 
[1[ فالاصل : وانكان قضائها بعضها مستحبا ‏ 


د 
الكلر» الرابعة من إذا الال فى 7 الركن اه 
والزحكن الثالث مناركان الاسلام الزكوة . والزكوة التى اججعوا 

على وجوبها عَشْرُ : زكوة البقر وزكوة الثم وزكوة الزبيب وزكرة 

الغرا وركزة االلتوت المانة إلى إررحهنا آلا دمون وركرة الشجارة 

وز لذة القطر . من اسمط ويزيف <. من ذلك كف الزر ره اتجار” 

فللاجتهاد فها مجال . واختلفوا ف ركوة سائرالمار وفى زكوة الل 

وزكوة الخيل . وللاجتهاد فها مجال وكذنك الاختلاف فى زكوة البتول 
والورس والزعفران والعسل . وحكمها مبنى على الاجهاد . وكل زكوة 
سوى زكوة الفطن وجوبها بشرطين احدهها كال النصاب والثانى حؤول 

الول عليه . واختلفوا فى اعتبار السوم فى ذكوة التم وى وجوب ٠‏ 

الزكوة فى مال الصغير والجنون . وللاجهادء فىذلك و ىكل ما اخخلف 

فيه الفقهاء من مسائل الزكوة » مساغ . 


امد الفامسة من ذا الاصسال فى مسيين وس 
الرل من 4 الاسسلام. 


والركن الرابع من اركان الاسلام هو صوم رمضان ولا بد ٠١‏ 


[] والوكوة "الى اعقموًا: عل حوبا عمل > فلتائلواللدة ا 


علا 
من افطر فيه لعذر او لفير عذر ولابد له منالعم بوجوب صوم 
المنذور . فاما الصوم فى السكثّارات فاما يعرفه الفقهاء. والحواص . 
ولابد منالعلم بان صوم رمضان يكون الدخول_ فيه برؤية هلاله 
أو كال 00 بوما من شعبان . ومن قال من الروافض بالدخول فيه 
الوم الشك فلا اعتبار بخلافه فى هذا الباب . والبود يرون وجوب 
صوم واحد. والنصارى تصوم ثمانية واريعين وما ابتداءها فها بين شباط 
واذاز .فاما فروع الصوم وا كثر شروطه فما يختص ععرفته الفقهاء . 


المسملر” الساوسة مرن. ذا الاصل فى لصتل ا 


الس وسو 9 


وجوب هذا الركن فى الممر مرة واحدة على من وجد استطاعة . 
واركانه الواجبة التى لابد منها عند الشافعى اربعة : وهى الاحرام 
والوقوف بعرفة والطواف والسعى بينالصفا والمروة . ووقت الوقوف 
ما بين زوال الشمس من يوم عمرفة الى طاوع الفجر الصادق من يوم 
الحر. فن وقف مها ساعة بها فنّد ادرك المج . واقل ما يجزيه 
من الطواف فى قول الشافى' سبعة شواط ومن السعى ب نالصفا والمروة 
سبعة اشواط ٠‏ واختلفوا:فىروجوب. العيرة.: فاوجها الشافى وجمل 
اركامها ثلثة : الاحرام والطواف والسعى . واسقط ابو حنيفة وجوبها. 


ساعوو ل 


لل السادة من :1 الاسسل .فى سيان 
شرو ما الاركانن الل 

اما الصلوة ثن شرطها الطهارة وسترالعورة ودخول الوقت واستقيال 
القبلة بالبقين او بالاجتهاد عند عدم البقين الا فى حال التحام التتال» فانها 
تصح على حسب الامكان . وكذلك النافلة على الراحلة سقط فها فرض ه 
الاستفال : وشروط الطهارة ف الوضوء عند اهل الْديث ستة : 
منها اركانها الاربعة والنية والترتيب . وللفسل شرطان احدها النية 
والثانى ايصال الماء الى كل بشرة ظاهرة وشعر ظاهس . وشروط 
الجعة المرية والذكورة والبلوغ. والعقل والاقامة والصحة . وشروط 


ادكوة فى الغثم حؤول المول علها وهى سائمة فى ملك مل نام الملك ٠١‏ 

وهو مع ذلك نصاب كامل . وشروط الحج والعمرة وجود الاستطاعة . 

وهى لمن حضر مكة او ما يتصل بها بِالبَدَن ومن بمْدَ عنها بالزاد والراحلة 
امن الطريق . 


00 الغامث” من إذا الاصل, فى شرا الجناة و اكقام 


الياخ وحن مع اعداء الدب : على حسب الوسع والطماقة . ١٠١‏ 
واصله وجوب الام بالمعروف والنبى عن المتكر . والجهاد مع اهل 

[0]. فىالاصل : وللغسل الحكمى شرطان . 

[] الظاهص : وشروط الزكوة فىالنع . 


اصولالدين ل م٠‏ 


لداعوو سل 
الكفر بالقتال الى ان يؤمنوا بأل وكتبه ورسله ونقبلوا. دينالاسلام 
بكمال اركانه او يقبل المزية من يجوز لنا بذل العهد على اإزية . والجهاد 
مع اهل البدع بالحجاج الا ثم بالاستتابة ثانيا . ومن لم يبلنه دعوة 


الاسلام فلا يجوز قتله ولا اخذ ماله حتى 5 الى الاسلام ويقام عليه 
المجة فيه فان لم يقبل ذلك غوءل حينئذ با يعامل به اهل الكفر . 
فان قتله قاتل قبل قيام الحجة فقّد اختلفوا ففنه . واوجب اصحابنا على 
قأنله الك 0 له ما يلبق بدية اهل دينه . وعلى الامام سيك العراد 
واغساء المبوش واستتابة اهل الردة واهل البدع وأواقة اللدود وفكية 
الىء والغنيمة بينااستحين . واذا وقم اللفيرالمام وجب على جميع 
المكلفين القيام به . ومتى قام بفرض المهاد فى ناحية يضر الناس سقط 
فل كر 17 ياد ٠د‏ د نافن الككمابة؟: 
اسنل- التامعة من دا الادسل فى سان كام ا معالاتتكت 

والمعاملات انواع : منها البيوع والرهون والد.ون والضمان والكيفالة 
والوكالة والحوالة والشركة والوديمة والعارية والصلح والشفعة والهبة 
والاوقاف والاجارات والمزارعات والمساقاة واحكام الاقرار والتفليس 
واحكام اللقطة واحياء الموات واقطاع المثادرا ل وسافرا الوكيو الى 
ك2 منها الامؤال فكل ذلك على الاباحة فى املة . واختلف العلماء 


[؟] لعيه : او يقبلوا الجززية من جوز يمنى انكانوا من ... ويجوز ان يكون : 
او هَبل الحزية من يجوز . 


1 
فى تفصيل فروع بعض منها . ومن حَرَمَ شيا منها وكان مما قد اججع 
سلف الامة على اباحته كفر : ولذلك اكفرنا الام :فى انكاره صمة 
عد الاجارة التى اجع سلف الامة عا بلى جوازها. واحكتفزناه ايضا 
فى اجازته الوضوء بالخ م ا كفرناه فى إلى الع إضن 7 ومن /اللكر 
منها ما اختلف العلماء فجوازه ل ا 
ورد ماعند المفلس من مال البائع ونحو ذلك . وفى عقود المماوسة لابد 
اكور االموض ا معاومين . وكل عمّد كان فيه اجل 
فلايد من ان يكون الاجل فيه معلوما . ولا يصح شىء من العقود الامن 
بالغ عاقل كم لا يتوجه التكليف الاعلى عاقل بالغ . والربوا ف المعاملات 
حرام . وقد اججعوا على محري الربوا فىستة اشياء : وهى الذهب والورق 
والبر والشعير والمّر والملح . واختلفوا فما سواه فاجرى الشاففى نحم 
ارزوافى كل مطعوم . ل عا دك اه 
ابو خنيفة فى كل مكيل وموزون. شن اباح الربوا فى الستة التى ذ كرناها 
مر ومن اباحه فى غيرها لم يكفر لاختلاف الامة فه. و 

فى فروع المعائلات وشروطها كتاب «فرد . 


السشلة العاشرة من :1 الاصل .فى سان اكام الفروج 


واجكام الفروساكثيرة ٠.‏ منها: التكاس” والريجعة: والطلاق 1:1 
ا ا ( 2 
والظهار والابلاء والعدة واللعان والرضاع والمهر ونفقات الازواج 


0 
وتحوها . والفرج لا يستباح الا بتكاح او ملك يعين . وغاية ما ينكح 
ك رل 1 الكو الامة» اربع . واكثر مايتكم ٠‏ 
الفلد» ى قر الاكترء اس تان 7 مراع ترم تكاح الامهات 
وات وال حوات «الميات والتالاك ومنات اللاخ اك لا 
والجدات ددخلن فى تموم الامهات وبنات الاولاد وان سفلن بدخلن 
فى ججلة البنات . وكذاك عمات الاباء والامهات. وخالات الصنفين 
وات ازلاد الاهاء والارات غل هد الناس .جتن أكااكن 
كن التي وانهيوا ل[ حرم الامهات والاخوات من الرضاع . واختلفوا 
ف نرم العمات والخالات وبنات الاخ وبنات الاخت من الرضاع : 
فاباحهن أهل الظاهر وا كثر الخو ارج وحرمُهن ١‏ كثر الامة وذلك 


هوالصحيح 23 واجمعوا عل 0 امهات اويا ونحريم كرات 


الاباء وحلابل الابناء بالعقد وعلى محري الربايب بشرط الدخو لت ٠‏ 


واجمعوا على نحم لجع بينالاختين بالنتكاح واختلفوا فى نحريم الاستمتاع 
بعك لكان 4 وكذات كادف كن 2 المع 0 
وخالها . فكل منخالف فىشىء هما اختلف فبه سلف الامة من ابواب 
التكاح فى تحريم اسرأة واباحتها وف شرط قد اختلفوا فيه كشهود 
التكاح ولفظه والولى لم يكفر . ومن نازع فما اججعوا عليه منه كفر . 
ولذلك ا كفرنا الميمونية من الخوارج بان اباحوا تكاح بنات البنات وتكاح 


اي 
بئات البنين . وزعموا ان الآية اقتضت نرم تكاح بناتالصلب دون 
بنات الاولاد . واجمعوا على ان الصداق يجب ان يكون معاوما حلذلا 
فان كان الصداق مجهولا او فاسدا فالنتكام حي فى قول الشاففى 
رضى الله عنه وانى حنيقة ويرجع فى الصداق الى مهر امثل . وى قول 
مالك يفسد التكاح بفساد الصداق ٠‏ فان ل يذكر فى التكاح صداقا 
صتم التكاح بلا خلاف واستضر فيه مهر امثل بالوطن".. والرجعة تكوان 
بعد طلاق.رجعى. فان كان الطلاق على عوض او كان قب لَالدخول اوكان 
ثلنا ا لكك #«لمناها فنا إلاد خلاف . ولفروع احكام الفروج كنا 
مغردة. والغرض.من ملم :ان من. حير منها ما اجمت الامة اعله عن نض 
التران "وسكي انق اننا لفا" تاقد ,احتلنة هد مطل : 


الامة 4 يكنفر 


المسنان” الحا ور" 2 1 7 الال ف اجام 0 عن البير.. 


أ الحدود توعان : احدها حق لله ركه الزنا ور 
اطق لا السام وحدالقذف . وما كار منها حمالله 


عل وجل قد يسمط بالتوبة ومن افر بشىء منها او قامت البينة عليه وجب 


على الأمام اقامته ؤذلك كد الزنا وحدالجر وقطم السارق وقتل المزت 
والزنديق . وكل حدكان حمًا لانسان فلا يسقط الا بعفو من لهائلق 


م 2 


كالةود وحد اليَذْف . وقد اجمعوا على وجوب قتل المرتد ان ل يش . 


واعا اختلفوا فىقتل المرتّدة اذا ارتدت فاوجب الشافعى قتلها ومنع 
ا وحتيفة من قتلها ورأى اكترقاته] .إرو كن فال ,الود باذ افد زافثات 
على روّته فعا وفبه الس . وقال ابو حنيفة ما ١‏ كتسبه قبل ردّته لورثته 
المطلميق بوطاذا كيد كتريهيا ارد بكرن قفا ارام (غزا» .ان رحد المكن 
تاراق لين كبر اناعله الو الجامول» ولجد لط سر العاف مين اداراة 
ابو حتيفة . وان كان الزانى المر محصنا مسلما رج . واختلفوا فى رجم 
الذنى الحصن فراّه الشافنى واباه انوحتيفة . واختلفوا ف حد العبد 
اانا وتاك الكت الامة نصف.حد المر وزعم داود انه مثل حد المر 
وؤاقكا و1 ان كه الاقلة- تف سنا اطازه؟ :ركذت تسد المدا ف العذافك 
الجر حد المر عنداللجهور. والصحيح منمذهب الشافعى ان حد الخر 
اربعون للاحرار وللعبد عشرون . واختافوا فى شرب النبيدٌ فاوجب 
اللتافرا جل كلد مراة يال 1ق كر اكلا يكار "وال اعبيفة لو 
قو الاذاذا جكككا منه الشارب . وقطع السرقة معلق بنضاب من حرز 
بلا شبة خلاف قول الازارقة بوجوب القطع ف القليل والكثير . 
وق انحل ملدر تضاف رن جااتعداريو ل الشافى ريع دينار 
او قبمته ورآه ابو حنيفة مقدار عشرة دراهم . فان كان ذلك فالحاربة 
اجتمع فها قطع البد والرجل من خلاف . والحارب :اذا قتل واخذ 


1 
مال جاز صلبه . .وحد القذف انون للاحرار واريعون للمبيد والاماء. 
واجمعوا على انالحدود لا يجب على الصببار:_. والجانين . واختلفوا 
فى الاقتصاص من المؤمن بالذنى ومن ار بالعبد فاسمطه الشافهى وانبته 
ابو حثيفة . واجمعوا على انه لايقاد الوالك بولده ولا السيد عماوكه 
الا اذا قتل ولده غلة فان مالي ا وهذه جلة لايسع 

جهلها وفروعه مبسوطة فىكتس 


دن الثاني ره فى ارامت والباءاات 

قال اسحابنا ان احكام الشريعة كلها خمسة اقسام : واجب ومحظور 
سيران وين _ 00 
عقايا . والمحظور ما يستحق بفعله عقايا والمسنون ما يثاب فاعله ولايماقب 
انكو الك رود نانات تارك ولا يعاقب فاعله . والمباح من افعال 
المنكافين مالم يكن فى فمله ولا تركه ثواب. ولااعقناب . وهذا الممنى 
جاصل فى افعال الصبيان والهانين والبهايم ولا يقال .لها مباحة . والمواز 
مجمعها كلها . وقد ورد الا بالمفروض والمستورت: وودد اللهى 
عن الور زوين المسكد وه. ول يرد بالمباح ام ولاعنه نهى . هذا 
قول اصحاينا ٠‏ وذعم ابن الراوندى وطانفة من القدرنة ان الام ما ورد 


الا بالواجب وا نالتوافل غير مامور ا . وبلزمهم ع هذا الاصل 
ان لايكون | لنوافل طاعات ولو سحت طاعة ل بوم بها الطيع لمح 


ايضا معصية ل ينه عنها العاصى . وزتم بعض المتزلة البغدادية انا 
مأمورون بالمباح واعتل بان فاعل المباح يترك به معصية واذا كان منهيا 
من المممية ا فهكوا ملعؤر يتوتكها انو زمه ل هذا الاعلال انا كلق 
للحملنة مامزرا !لا لا ماك مللملة مارك #بانواعلها لمك اهرك 
كفي كاله ماكر متؤالة ا اولاق اط انحتة التول فنا يدق لما 


ار الف در 7 7 الاصل 7 اام الادوانت 


وللاموات ثلثة احكام : منها حكم الكفن والمؤنة والفسل والدفن . 
ومنها حكم الدبون والوصايا التى تقضى عنهم . ومنها حكم الميراث علهم . 
فاما حكم الكفن والمؤئة فانه اول ما يبدا به ارخا اع مالنا لقع 
قلالديون والوصاياء من غير اسراف ولا تقصير على حسب العرف 

. والعادة فى يساره واعساره . وان تطوع اجنى بكفنه ومائة اذفته اأنقاء 


ى 


لتركته على ديونه ل مي ورثنّة على قبول ذلك . وقبل امتطوع ان 


بكن الميت مال فكفنه 
ومؤنته على من حكان بازمه نفقته فى حياته فان لم يكن فنى بيت امال . 
ناما المرأة ذاتالروج فقد قال ابو حنيفةكفنها ومؤتتها على الروج وقال 
الشافئ على ذوى الانساب منها. فان م يكونوا او تجزوا ففى ببنثالمال + 
واما حكمالديون فان كانت التركة تقء بالديون ولا يفضل منها ثى 


اردت صلة المت فاقض بعض دبونه . فان 


. مله : من غير اسراف ولا تقتير‎ ]1١[ 


10 
قضيت الديون منها . وان كانت تقصر عن الديون نر فان كان صاحب 
الدين واحدا دفعت التركة الله بعدالكفن ل 
ججاعة نظر فان كان بعضهم اولى من بعض كالمرتهن والحنى عليه ورا 
القكلية بالعيب ونحوهم فهو مقدم فما هو اولى به على غيره . وان كانت 
دنوهم فى الذمة ول يكن بعضهم أولى من بعض مس التركة هم 
على مقادير ديونهم . ولا فزق فى ذلك بين ما نبت عليه ِيَنّة وبين ما اقربه 
قبل موه عندالشافى . وقَدمْ بوحنيفة ما اقر به فىحال الصحة على ما اقر به 
لل المرض . واجمعوا على ان ما اقر به المت قل موته مقدم 
على ما اقر به الورثة بعد موته . فان فضل منهم,شىء قضى به ما اقر به 
الوارث . ؤاما وصاياه فمحدودة بالثلث فى قول الاكثرين وللورثة . 
رد ما زاد منها على ثلث الباق من التركة بعدالمؤنة والديون . وااختلفوا 
فى عطاياه فى ص ضّهالذى مات منه فاعتئرها | اكثرم من الثلث وجعلها 
اهل الظاهس من رأسالمال الا العتق ف المرض فانهم قالوا انه من الثلث. 
والعطايا فىالمرض مقدمة على الوصايا ويقدم » من حكل واحدة منبماء 
ماقدمه اذا عر الثلك عالط اناما جم الات قبل اليلون 
ما 3 كرّة “ال :القرائْضن 00 غير انالذين اموا عليه » الميرات 
بالفرض والتعصيب . واجمعوا على الالفروض ستة : النصف والريع والمن 


والثلثان واثاك والسسلاسن” واجمعوا على تورث عثرة من الذكور 


[13] لعله : غير انالذى اموا عليه » اميراث بالفرض والتعصيب . 


: 20 
دم الابنذا بن الابن) وان سن لوالاب لادان قل الاب وان 
علا أو الأخ )من ن اى وجه كانإوابن :ل رماوالا وام او لابإدا الم) 
لدت ب وام او لاب إوابن الم) لاب وام او لاب لاليزا المبتق) 
اوإعصية من لذ كوم "]. واجمعوا على نو ديث شيع" من الاناث(الا], لاجد 
0 (والنع (ونت الا بام والزوخة]وادولاة النعية اما 
فى ميراث ذوىالارحام وفى مسائل كثيرة من فروع القرائض . 
الك ع 2 ا ايا عله على الي 0 
منهالم يحكفر . 
السمل” ال اب مشر مون با اعمال فى مسال 
اي اعسرراء 


اعلموا ان العقول ندل على حة الصحيح واستحالة الحال وعلى 

حدوث العالم وتناهيه وجواز الفناء عليه ججلة وتفصيلا وعلى اثبات صالعه 
وتوحيده وصقاته وعلى جواز بعثة الرسل من غير وجوب ذلك وعلى 
جواز تكليف العباد . ومنها دلالة على انه لا واجب على احد قبل ورود 
٠٠‏ الشرع . ولو استدل مستدل قبل ورود الشرع على حدوث العام 
وتوحيد صائمه وصفانه وعمرف ذلك ماكان يستحق به ثوايا . ولو انمالله 
عليه بعد معرفته به نعما كثيرة كار ذلك تفضلا منه عليه . ولوكفر 


انسان قبل ورود الشرع ماكان مستحمًا عقابا وان عذبه عليه كان ذلك 


م 
عدلا منه كابتداله بالابلام [بابلام خ] من لاذنب له من الاطفال والهايم. 
فاما الاحكام الشرعية فىالوجوب واللظر والاباحة فطريق” معرفته وروة 
الخير والامى منالله تعالى فنه بالخطاب اوعلى لسان رسول دلت المعجزة 
على صدقه . وكذلك العم بتأرنيد نيم اهل اللنة وتأبيد عذاب الكفرة 
ار الخبر" دون العمل وف العقل دلالة على جواز ذلك كله . وكذلك ه 
يان ما يجوز اطلاقه عل الله تعالى من الاسماء طريهُ الشرع دون العقّل . 
وطريق المعرفة بالله تعالى فى دار التتكيف النظر والاستدلال عله بدلائل 
العتول . ووجوب هذا الاستدلال بالشرع . وزحم قوم من الفقهاء 
ان افمال العقلاء قبل الشرع على الحظر لا يباح قىئء منيكا الا-بزلاله 
شرعية . ويلزمهم على هذا القول ان يكون اعتقاد المظر على الظر . 

وزعم اهل الظاهى ان افعال العقلاء قبل الشرع على الاباحة فلا يحرم 
ثىء منها الا بشرع . ويلزمهم إت# يكون اعتقاد المظر مباحا وماجاز 
اعتقاد. حظره فهو محظور. واوجبت القدرية الاستدلال والنظر 
من طريق العقل قبل الشرع من جهة الخواطر وزتموا ان قل العاقل 
لا ضخلوا من خاطرين احدهها من قبلاللَه تَغالى ندعوه به الى معرفته 
والاستدلال عليه . والثاى من.قبل الشيطان الداعى له الى الكفر . 
وذتموا ان التكليف يتوجه عليه بهذين الحاطرين . وقيل لهم' ان كان" 
| التكدف.لا يتوجه الا بهذين الماطرين فان كان ذلك: الشيظان +خ] 


اك 
ذلك الشيطان كفا وجب تكليفه بخاطرين احدها من قبلا تعالى 
والآخر من جهة شيطان آخر وصار الكلام فى الشيطان الثانى كالسكلام 
فى الشيطانالاول حتى بتسلسل لا الىنهاية منالشياطين والخواطر. وان 
زعموا انالشيطان غيرمكلف وَل لعنوه وذموه وسموه عاصيا ظاما مستحقا 
للعقات. .وان جاز انيكون الشيطان غيرمكلف فهلا جاز انيكون الانسان 
قبل ورود الشرع غيرمكلف وهذا ما | ماخ ] لا انفصال لهم عنه بحمدالله 
وممنّهِ . فاذا صصح ان الاحكام الشرعية مدركة من الشرع دون العمل فادلة 
الاحكام الشرعبة منالشرع اربعة اتواع : القران والسسنة والاججاع 
والقاس . والقران ادلته مختلفة : نص وظاهى وموم وخصوص ودليل 
خطاب و إن قول والبيه بالثىء على غيره وتصر .مح وتعريضى :ودكتاية 
ونا لكك كاك ره الادلة مر٠_السنة‏ . وطرق السنة ثلثة 

احدها التوائر الموجب للع الضرورى وجثله علمنا اعداد الصلوات 
المفروضة ‏ واعداد ركماتها واكثر اركانها ونحو ذلك كثير . والثانى 
خبر جار مجرى التواتر بالاستفاضة يوجب العلم المكتسب كالاخبار 
الواردة فالرجم والمسح على المفين وكاخار الرؤنة والموض والشفاعة 
وعذات :القينا وى ذلك :ولا ؛اعتنان .فه مخلاف اهل بالاهواء”: 
والثالك اخبا اجاد توجب العمل دون العم بشروط: منها اتصال الاسناد 


ومنها عدالة الرواة ومنها جواز صحة متنالخبر من طريق العقل من غير 


استحالة . والقياس الشرعى انواع : منها الجلى الذى يكون الفرع فيه 
ايل جك انال . ومها القياس الذى فرعه فى معنى اصله ؛ لبس 
احدها اولى بالكم من الآ خر. ومنها القياس بغلية الاشباه والترجبحات . 
والاججاع الحتج به عندنا اججاع اهل حكل عصر على حكم من احكام 
الشريعة . وف الادلة الشرعية انواع من الخلاف قد استقصيناها فىكتبنا 
فى اصول الفقه . وفها ذكرناه هاهنا كفابة للتدى ف الصناعة . 


السلد” الخامسة كشرة من دا الاصسسل. فى وحم الفرق بين 
عطاس كد 
اعلموا أن الامور العملة 08 علها. العمل قبل ورود الشرع 
والاحكام الشرعية لادليل علها غير الشرع . والمكم العل وال 
ا حل راذا يسود المرم تمر اللخ 
وقد يدل الثثىء و العقلّ عل دوه لنفسه على 
فاعل . وكذاك الفعل"لفجة يرل عا على قدرة فاعله وعلمه به وارادته له . 


وقد يكون الشىء فى العمل دللا على غيره لوقوعه على وجه لو وقم على 
خلافه لم يكن دللا عليه كدلالة الممجزة» على صدق من ظهرت غلبه » 
لوقوعها ناقضة للعادة . ولو جرت العادة عثلها مادات على صدق 


الصادق . والادلة الشرعبة اما اسم او دلم ل اسم او معنق مودع فى الاسم 


0 
ومن وجوه القزق. بين المقليات والشبرعيات ان ما جاز فيه النبنخ 
والتبديل ففحيوة النى صل الله عليه وسلم فهو من جلة الاحكام الشرعية 
ومالم جز فبه النسخ والتبديل فهو من الاحام العقلية . وهذه جلة 

كافية والمد لله على كل حال . 


الاصل العام سس اصول ١‏ كتانب 7 معرو” كام : 
الس 


بصب والامر و الى 0 


بقع فىهذا الاصل حمس عشرة مسئلة . هذه ترجتها : مسئلة فى ,بان 
معن التكليت ١‏ مسلة يق انان" امسكامه الزانواعه . 'مسكلة فى شروط 


التكليت .. مدئلة فى يان رتنس التكلرف ,. مسسئلة فى نيان افؤصاف 
الكين , مسئلة فى بيان ما يصح ورود ااتكليف به . مسئلة فى بان 
اقسام الطاب . مسئلة ف ببان وجوه الام والنهى . مسئلة فى سان 
اقسام الاخبار . مسئلة فى ,بان العموم والمصوص . مسثلة فى يبان 
الجمل والمفسر . مسئلة فى بان احكام المفهوم والدليل . مسثلة فى ببان 
احكام الافعال . مسئلة فى بيان نسي الحطاب وائياته . مسثلة فى بيان 
شروط النسخ وفروعه . فهذه مسائل هذا الاصل وسنذكر 
فى كل [ واحدة منبا شروطها انشاءالل تعالى خ |: مسائل هذا 
العيل وت طهانه 


لسنل الاو ل دن ا الاصسيل .فى سان ميق الست 


التكليف فاللغة مأخوذ من الحكلفة وهى النب والمشثة يقال 


0 الام اذا فعله على كافة ومشمّة فهذا اصله فالثة . ثم 


أطلق التكليف فى الشرع ع ىالا والنبى لان المأمور بالقمل يفل 
ماامسّ به على كلفة من غير ان بدعوة اليه طبعه . واذا حت هذه 
القدمة فى معنى التكليف قلنا معناه : توجه الحطاب بالاص والنبى على ٠‏ 
قاط > فان وجد مثل صعة الاعص 20 النائم والجنون والصى 
الذى لا يعمل لم يكن اما ولا نهيا ولا تكليفا وان وجد مثله من صبى 
يعمل معناه كان اس| ونبأ وتكليفا ولكن ل يب به على المخاطب ثىء 
وكذلك تكليف من كلفه غيره فمل معصية لا نجي به ثىء . وقد قال . 
اصحابنا ان التكليف اذى يحب به ثىء او يحرم به ثىء اما هو اصرالله 
تعالى ونبيه. ولا يجب باس غيره ثىء ولا يحرم نبى غيره شىء. واتما 
وجب على حكل امة طاعة نيها واتباع اسه واجتناب نيه لا ذال 
تعالى امس هم بذلك . وكذيك لزوم طاعة الابوين فما آعمرا به من اجل 
اذالله تعالى امس بها لامن اجل اهما ولو لا انجابٍ الله ما وجب على ٠١‏ 
احد ثىء ولا حرم على احد ثىء . 


اا الس 1 
[15] وفالاصل : وكذلك زوم طاعة ابى وسف فبا امسا به . 


المسملر” الشائد” من ا الاصسيل فى تسسالن انام اليو 
اختلف اصحابنا فى اقسام التكليف : فنهم من قال ان التكايف 
مقصور على #ثة اوجه : اس رتى وك ٠‏ تالتكت لاض اكروالة : 
آكمُوا الصّلوة ونحوه والتكليف بالنبىكقوله : لاتفئَرُوا علَ هه كذياً. 
أراشكلت الل عل رين :. احدها! فى مع الااض اكفوله مان : 


وَالْظلقَات يَيَرَبَضْنَ بالفْسينَ مَلنَهَ كَرُوءٍ . والثانى خبر فى منى النهى 


كنول اتمال : لاتكنه إلا التلهّرون . وميم من قطر التكليف عل 
الأ والبئ .قلا ايز حي دجون شىء او عن حرية فاعا عل كل 
معناه ‏ باصمس الله تعالى ان حمل عليه . ومنهم من قصر التكليف عل معنى 
٠‏ الا .وقال ان النبى اا صار تكفا لانه امس بترك المبى عنه ورك 
سْدالأمور بفمله . فهذا بيات اقسام التكليف فىاجخلة . وتفصيله 
ان اللتكليف على خمسة اقسام : احدها موجب وثانها محرم وثالما دليل 
على ان ما ورد به سئة ورابعها دليل على ان ما ورد به مكروه وافلا 
ديل على اباحة ماورد به من غير وجوب ولا حظر ولا كراهية 
نولا استحباب . وخقيقة الواجب ما يستحق بتركه العقاب والمرام 
ما يستحق بفعله العقاب ا ,بيناه قبل هذا . 
[4] سورة النساء» آية ها [4] سورة طه» آية ١‏ 


[د] سورة البقرة» آية با«« 2 [7] سورة الواقعة» آية .هلا 
]٠١[‏ فى الاصل : وتركه ضد اللمأمور بشعله . 


0 
امل اثالث" من إذا ال صسل ف سان شرو الدهرقف 
ان التحكليف عندنا اها يحسن ممن لو ابتدأ بالالم لحان منه . 
ومن قَبْحَ منه الابتداء بالالم من غير استحمّاق فليس له تكليف غيره 
شؤا الا ان بكو الله قداصه بتكليف غيره . وزجمت القدرية ان 
حسن التكليف منوط بالتعريض للثواب وانكروا مالل تمالى 
أبتداء بابلام لا على شرط ضمان العوض عليه . ومن شرط الام والنهى 
عندنا ورودهها ممن هو فوق الخاطب يما ومن شرطهما ايضا بقاوها 
ف احراك الوجوب والتحريم ولذلك بق وجوب الفرائض ونم 
الجر مات الى القيامة لان الخطاب» الذى به اوجب الله تعالى الواجبات ويه 


حرم الحرمات » باق عندنا . ومن زم من القدرية ان كلامالله حادث . 
وانه قدقى يلزمه اسقّاط وجو ب كل واجب واسقاط حر مكل ماحرتمه . 
لان سبب الثىء اذا بطل ارتفع حكمه . وان الزمونا فناء اوام النى 
صل اللّه عليه وس ونواهه مع بقاء احكامه علنا . قلنا وجوب اساعه 
فى ذلك اعا وجب علنا باصرالله واصه باق لا يجوز عدمه . ولس 


مود رط الا مت اقتر ابدا.راوذاذة امور بذ وماك" المَذ رايت القسرية 
اذذلك من شرطه . وزيم البانى انالامى اها يكون اما اذ اقترنت به 
ا ارادات : ارادة لحدوثه وارادة لحكونه اصرا وارادة للفمل 
الامو دا وهذا باطل يمن ذكر ان عبده لا يطيعه وكذَّيه المبد 


اصولالدين ل غ١‏ 


0 
ذلك بقارا" دري نفسسه فاضم نيعل رفانة الا يريد تمه الافتثال ... 
وصح من هذا جواز الاص عا لايراذ . ولس من:شرظط الاس تعلفه. 
إلواجب فحسب حكما ذهب اليه ابنالراوندى . ويصح عندنا ورود 
الام بالنوافل لامها طاعات ولا طاعة الا مأمور بها ما لامعصية 
الا منهى عنها . فاما المباح فنير مأمور به عندنا . وزعم بمض الممتزلة 
البتدادية ا#سساتور به لانه يرك به محظور ما : ونزخه عل هذا 
الالال .ان يكون الور مامورا به لال يرك به لطر اك رهق 

دكات ١‏ فال عض 


حا لد و م ل 
ال الر ابعه سس 7 الكساع ى مسان دين”ب ارك" 


الصحيح عندنا قول من بول ان اول الواجبات عل الكت اللظر 
والاستدلال المؤدى | المؤديان + ] الى المعرفة بالله تعالى ويصفانه 
وتوحيده وعدله وحكمته . ثم النظر والاستدلال المؤدى [ المؤديان+] 
ال حمااز ارسال الرسل منه وجواز تكليف العباد ماشاء . ثم النظر 
المؤدى الى وجوب الارسال والتككليف منه . ْم النظر الؤدقق 
الى تفصيل اركار#2 الشريعة ثم العمل با بلزمه منها على شروطه . 
واختلفت القدرية فى هذا الباب . فن زيم منهم ان المعارف ضرورية 


[] الاولى : محظور آخر هو ضده.٠ ]١8[‏ المسئلة العاشرة مزالاصله 
السادس فى جواز مخلية العباد من التكليرف 8 فليتأمل 1 


7 
زم اذالله تعالى يخلق ف العاقل علما بكل مأ يريد ان يكلفه به من امه 
فان لم يخلق له علما بشىء لم يكن مكلا معرفته ولا الاستدلال عليه . 
واما الذين قالوا منهم بان العلوم بعضها مكتسب فقّد اختلفوا فى هذا : 
نهم من قال بلزم العاقل بعد معرقته ينقسه أن يوافى > بجميع معارف, 
العدل والتوحيد وكل ما كلف الله تعالى بفعله » فى المالة الثانية من معرفته 
بنفسه بلا فصل . فان لم بأت بذلك فى تلك المالة الثانية من معرفته بنفسه 
اذ عدا لله كافرا . هذا فب يعرفه بمقله فاما الى لا يعرفه الا بالسمع 
فعليه ان يوانى ععرفته فى الال الثانية من حال سماعه للاخبار ولا ححة 
عليه فها قبل انتهاء الخبر اليه ااذزم_ ببقطع المدلات اذا قول لبي 
الهذيل . وقال بشر إن المعمر | المعتمر < ] ان امال الثانية حال فكر . 
واعتبار لدان ان الل فك المقلية فى الال الثالثة . وزعم اكثرم 
ان المعارف الكسبية لاتصاب [.لاتستفاد < ]الا بعد سبر ونظن ولايد 
فها من امهال الى مدة يمكن استدراك [ استدلال خ ] تلك المعارف 
فها. وهذا قول الاسكاى وجعفر بن حرب وجعفر إن مبشر والكعى . 
ويجب على قَوْدٍ اصول. جماءتهم ان يبطلوا قولهم بان اطفال المؤمنين 
والكافرين يكونون فى النة لازالذين مانوا اطفالا ماتوا بعد التقضاء 
مدة كان يمكلهم فها الاستدلالب فاذا لم ينظروا وجب على اصلهم. 
كفرهم واستحقاقهم العتّاب وفى هذا بيان مناقضاتهم [فف اصولهم خ] . 


]٠١[‏ بشر بن اعتمر ؛ هذا هوالصحيح ولكن النسخة الى بايدينا كثيراً ما 
تدك الاتيو ا مقا . 


0 
المسسا” الخضمسة من ذا اسل اوصضامكف 
الوا ارده 

ووز لوال كنقاب ارات أن بعيض 01 خئا نالا بالل ليا 
ولذلك ل يكن النائم آممر) ولا ناهياً وان تكلم بصيغة قشبه صيغة الام 

ه والنهى لانه غير عالم با قاله . ومن و ب 1 
اهنا يده ولهذا قلنا ان الاص بالثىء مبى عن ضده خلاف قول 
اس ده 
عندناء مع كوه عام 1 افا بان امسر ا إلى وصف معه يصح 
ا 0 ان يكوذااد 
٠‏ قد اذن له فىالامى با يأمى به وفىالنهى ما بنبى عنه . واختلفوا فصفة 
ل ن اجاز تكليت العاجز وتكليف الحالات قال يجب | بشرط واحد 
وفك بكرف 2 وإنا كران (لا وار كالان السيه 0-6 عالما يانه 
ا رك كك الف لك 1 01 - 


يحتاج المأمور فى حال تضبيق الوجوب عليه الى [ اربع شرائط الىكال 

٠‏ العمل < ] كال العمل والى ان يكون قادرا اما على الفعل واما على تركه 

لكى يصح منه الطاعة ع ل ا م 

هذا القول ان يكون عالما بصفات ما أ به وشروطه وفى حكم العالم 

اكه ا فدااتي الوادت الى المعرفة . ويجب على هذا القول 
[1] فالاصسل اق كن لقال ا يناك إن يسن مه . 


حرا 
كر الدليل منصوبا على ماكلف .ه . وقالت القدرية من شرطه 
ايضا ان يكون قادرا على المأمور به وعلى جنس ضده ف حال ورود 
الامل ردول وفنا كزيط ينين لها" بان (نؤقه. مرون !رمالا 
0 على مااحس به فىحال كونه فاعلا له . ولم يوجبوا 
كونه قاذرا عليه قبل ذلك . واوجبوا ايضاكون المأمور قادرا على قمل 
الازاذة للفمل المأمور نه : وليس ذا ءن شرطه عندنا لانه يجوز 
ان يخلق الله تعالى فيه ارادة ضرورية بريد بها فمل المأمور به . 
السشلد” الماوسة مين ج1 الامسسل فى سان اصع 


1 
و21 4 


قال اصعابنا جائز من الله تعالى ان بأس بكل ما ورد امس هه ولو نهى ٠‏ 
جما امس به جاذٍ وكذلك لو امى بها نبىعنه جاز . فاذا ئلا على هذا الاصل 
ه لكان جا زا ان ينهى عن الصلوات والّكوات والصيام قالوا لونهى عن ذلك 
يكن نميه عنه اتجب من مبى المائُض والنفساء عن الضلوة ومهى العباد 
عن الصيام فى عيدى الفطر والنحر وف الليل و لميكن النهى عن الج الى الكمبة 
احت من النيلى عن المج الى البتث الذئ__ هو عولتان ومحواذيت ! 
واذا قل لهم هل كان ازا انمه بها قد نبئ عنه من الكبائر . مالا 
قد كان شرب ار مباحا فى اول الاسلام ثم حرمه . وكان نحكاح 


الا باق وقت ذم عل هالسلام لانه زوج بناته من ثيه ثم خرتمه 


ا 
بمد ذلك . واذا قبل لهم هل كان جائز ورود الامى بالسكفر . قالوا 
ان اردتم بذلك النطق بحكلمة الكفر اجزناه كا اباحها حال التقية 
والاكراه وان اردتم الا ص باعتقاد الكفر ل يز ذلك لتناقضه. وذلك 
لفون قط تليق ميف شري اسيلا من علنمين لإ ليزت لون 
اصسالله عليه آلا من عرف الله ولا يصح منه اع ين معر فة الله وتوحيده 
وبين اعتقاده الكفر به. فلم يصح ذلك التناقض والاستحالة . وقد بينا 
قبل هذا ان الوجوب والمظر والاباخة كل ذلك مستفاد بالشرع دون 
الكل وان ان الانقل جار كج جزلا ورذفا الشرع مر وزعت التررية 


ان الامى لايصح را ا ا 


وتعريضه لآَمْيّ المنازل . وقد تكلمنا علهم فى هذه المسثلة قبل هذا 
عا فيه كقاية . 
سند لاست من 1 الاصل فى سيان السام الاب 
قدا قم التحويون الخطاب المفيد من طريق العبارة ثُلثْة اقسام انها 
وقعلا وحرفا جاء لمعنى . وحفقة الاسم عندهم ما صح اسناد الفعل اليه 
وما سحت اضافته والاضافة اليه وماصح دخول حرف المر عليه وكل 
مادل على معنى مفرد فهو اسم . والفعل لا يصح اضافته ولا دخول 


حرف المز عله ولايد عل فعتى مموة وواعا يدل غل .مغ وإنزماق 
ماض او مستقبل او راهن . والمرف كلة معناها فى غيرها ولا تدل 


ا ها 
بانفرادها على ثىء . وقدم اصحاب المعالى الطاب على اربعة اوجه : 
0 وقالوا ان الطلب والشفاعة داخلان فىصغة 
الامى وان لم يجز تسميتهما امسا . والتنى والتلهف ولفظ الننى والاستثناء 
وا كل ذلك داخل فى اقسام الخير . ورد بعض اصعابنا الطاب 
للفيد ال ثلثة اقسام : امى ونهى وخر - وقال الاستخبار طلب الخير 
والطلب منفروع صبغةالاصص . 2 من اصحابنا ان الخطان 
المفيد كله شمان : امس وخبر . لان الاستخبار طلك فى صئئة الام , 
والنبى عندنا داخل فى ضمن الام . لان الااحص بالثىء بى عن صّده 
والبى عنالفى: امس بضد من اضداده فرجع الخطاب كله الى معاق 
| لاص والير . 


امسا" الامش” مون 4 1-6 سان وجو الاصر واللى 


اختلفوا فىالامى اذا ورد ممن يلزم امامو مات عل نقك الا قات 


والشافهى وابوحنيفة وعامة الفقهاء بان ظاهسه يقتضى الوجوب ولا مذما” 
على غيره الا بدلالة . وملته القدرية على الندب . وقالت الواقغية 
لا حمل على وجوب ولا على ندب ولا على غيرها الا بدلالة . ويه قال 
دأ مسن و سجر وان الرأو فين ٠‏ والمسدم عند 40 ارين 
بظاهره ويصرف بالدلالة عن الوجوب الى وجوه | ثمانيه خ ] منها التدب 


والترغيب كقوله تعالى : فَكاتبوهم إن كلحم فم حرا . ومنها الارشاد 
الى الاحوط كتوله : وَآَشْيِدُوا إذأ اينم . ...ومنها الاباحة كقوله.: 
وَإذأ كام لان و وما الللت بالوة بوم" انا ركنا 
وَانْحنًا. ومنها الهديد والؤعدكقوله : إنماوا ماشدْم . ومنها الاهانة 
٠‏ كقوله: ذق إنّك آنْتَالعَزيزُ الكريم . 2 
عليه وسسلم يعض الناس ان أكل س ين يديه ٠‏ ومنها امس التكوين 


كقوله للشىء : أن يكو م:_” . وظاهى النهى التحريم ولا يصرف 
الى ممنى التنزيه الا بدلالة . ومن توقف ف الامى توقف ف الى الى 
ان برد ما يله . وناقضت القدرية فى فرقها ببنالاص والهى لانها 
1 لمت نا بأن الهى يختطق حرم المبى عنه وزعمت ان الام لايقتضى 
اجرب :الامو .ه : واختلفوا فى اللبى الحرم هل يقتضى فساد المبى عنه 
ام لا . فزحمت القدرية انه يقتضى التحريم ولا بدل على الفساد الا بدلالة 
وا وقال ججهور الفقهاء بدلالته على الفساد . وزيم بعض اصعابه 
الشافنى ان النبى اذا كان لمعنى ف_ المبى عنه افسده واذا كان لمحق, 

٠‏ الغير لم بفسده كالنبى عن الصلوة فى الارض المغصوبة وعن الذي بالسكين 
المغصوب والوضوء باماء المسروق . 


[1] سورة النور » آية #م ‏ [4] سورة البقرة » آية 47 
[0] سورة المائدة» آية ؟ [*] سورة المؤمنونء آية 11١‏ 
[4] سورة فليا آله 2 2-[6] سور الذحان” 2 أي 45 
[0] سورة ين > آية عم 


0 
اشن" لامع من 14 الاسسال .فى مسال سام الاخار 

الخبر لا يخلو من ان يحكون صددًا اوكذيا والصدق منه ما وافق 

2 الكل من ما كال خلوق عر و ولا قور إن كول عل 

واحد صددا وكذبا الا فىمسثلة واحدة 4 رجل يكذب قط م ] 

قال انى كاذب فان هذا ال ركذب منه وهو به كاذب وصادق منحيث 


ان:التكاذب اذا اخبر عن نفسه بانه كاذب كان صادةا . وفى هذا ابطال 
قول الثنوية ان فاعل الصدق لايفعل الكذب وفاعل الكذب لايفعل . 
الصدق وازالتور هوالذى_ يفعل الصدق والظلام هوالذى يفعل 
ار فسألناهم عنفاعل الب رالذى هو صدق وكذب فاى الفاعلين 


نسبوه اليه بزعمهم ازمهم نسبة الصدق والكذب مما اليه وهذا ٠‏ 
خلاف قولهم . وصينة امبر لا يفترق فبها ارون باختلاف احوالهم 
فى كونه صدتا اوحكذبا . هذا اصلنا فىهذا الباب. وزعمت الديصانية 
منالثنوة ان الكذب يصح من غير قصد اليه ولا على به والصدق 
لا يصح الا من عالم به قاصد اليه ..وزتم المتاخرون منالقدرية ان خبر 
النائم لا يكون صدتا ولا كذبا لانه خال عن قصده . وللكرئامية 
فى هذه المسكلة بدَع ما سْيِمَوا الما . مها أن لعضهم زعم ان حميقة 
المداق هو امار الذئ يمنة مت واليكذن هو ا ر الذي لامعنى تحتد 
وزتم المعروف منهم بالشورمى انالصدق هو البر الذى لك ان مخير به 


ددع ب 


والكذب مالا يجوز لك الاخبار به . وزتم امثف السعابة والقيمة 


اكدكلة واه كان لاما اجار عله 1 وزعم بعض السكرتامية ان لقملا 
هو الخبر والكذب فى صورة الخير ولس مخبر. وهذه اقوال خارجة 
عن اججاع المتكلمين قبلهم ولا يستحق الكلام علها . 


الملل العاشرة مين نط الاصسال فى بمسسالن السام 
الموم و الصو 

العموم ما يننظم انال سياء از امنا وماد اتسوك و 
المصوص الأفااد : وهو عل وجهين احدها ِنَناولٌ شيكا ينه والآخر 
خصوص بالاضافة الى ما هو اعم منه وان كان عموما فى نفسه كالميوان 

٠‏ خصوص ف الاجسام وعموم ف انواعه . والاسماء الحمولة على العموم 
كثيرة منها اللفظ الموضوع للجمع بلاعلامة الجمع وهذا توعان : احدها 
ماله واحد من لفظه كالناس والانس وان . والثانى ماليس له واجد 
من لفظه كالخيل والايل والبقر والفم والنساء. ومنها اسم موضوع 
الجمع بعلامة المع التى هى الواو والنون والاء والنون فى الذكور العقلاء 

٠6‏ والالف واتاء ف جمع الاناث وما لا يعقل . ومنها اسم نس 
المفرد اذا دخل عليه لام التعريف من غير اشارة الى معهود قد سبق 

د كه اكتكولة : والسارف والتارقه "تاقطنوا ايديا + وقولةة: 


]١/[‏ سوراة االماسة 6 + انذايرع 


د الم 
ع 


الأانيه وَالذاني مَاجدُوا كل وأجد مِمْينا ماد حَلْدَة . ومنها الاسماء 
المبمة مثل من وما واين وكف ومق واى . ومنها الفاظ يوكد مها 
العموم مثل كل واجمعون واكتمون وابصمون . وقد اختلفوا فى صيئة 
اجمع اذا كانت مطلقة عن قريئة التخصيص منها : قتوقفت الواقفية فبا 
لوانت يكشف الدليل عن المراد مها من تموم او خصوص وحملها 
اباب الخصوص على ثُلثة وتوقموا فى الزيادة علها الى ان يكشف الدلئل 
عن اأراد مها . وملها جمهور الفقهاء وكثير منالمتكلمين من اصحابنا 
وغيرهم على العموم فى جنسها ول مخصوا شيثا منها الا بدلالة . واختلفوا 
فى اقل انمع العددى . فزتم اهل الظاهى اله اثثان . وقال الشاففى 
ومالك وابو حنيفة انه ثلثة . واججع اصعابنا على جواز تخصيص القرآن . 
بالقرآن وعلى جواز خصيصه بالخير المتوائر والخير المستفيض الذى يجرى 
يجرى المتوائر . واجمعوا على مخصيص السنة بالقران والنسنة بالسئة . 
20 زر مويله بخبر الواحد فمّد اجازه اكثر اكحابنا وااه 


بعنض المتأخرين منهم . والقياس اذا كان جليا او فى مغنا اصله جاز تخصيص 
العموم نه . واما القياس النى فالحلاف فى مخصيص العموم به كالملاف ., 
فى مخصيص العموم بخبر الواحد . 


[1]ءسورة الور ااه ب« 


اقرط لت 
امسدة الحاو شرة من ذا الاصسلل) فى سيان البمل قر 
قال اصحابنا ان الجمل الذى يحتاجج الى تفسير على اقسام | سبعة خ] 
احدها ان يكون الاجال واقما ف الحكم والمحكوم فيه كتّول القائل ؛ 
لفلان فى بعض اموالى حق . فالمق الذى_. هو الحكم جمل لانه 
لايم وصفه ولا متداره وامال الذى هو الحكوم فيه شجمل ايضا. 
والقسم الثانى ان يكون لمكم جملا والحمكوم فيه معلوما كقوله تعالى : 
وَأقوا حَقَه يوم حَصاوءِ » فالحق جمل لايعل وصفه ولا مقداره وامحمكوم 
فد علوم وهو الزرع الموظوف المصاد . و كلك قوله > 1 11ذ؟ 
هيه عَنْ يد وهم ماغرُْونْ» لان الجزية غير معلوم عن الآّية وصفها 
ومتدارهاً وال حكوم عليهبالمزية معلوم وهو الكتانى | ومن معناه < |. 
والقسم الثالث انيكون الحكومفيه جملا والمكم معلوما كقّول الرجل : 
طلقّت احدى نسانى واعتقت احدى ممالى [ ماليكى <] , فالحكم 
معلوم وهو الطلاق والعتق والحمكوم فيه [ عليه خ ]| بالطلاق والعتق 
جمل . والقسم الرابع ان يكون المكم والمحكوم له جملين والمحكوم 
عله معلوما حكتوله : وَمَنْ قْلَ مَظلؤماً فَقَدْ جَمًَا لوَلبّه شلطاناً » 
فالقاتل فعلوم وهو المحكوم عليه والولى محكوم .له وسلطانه حكن وهم 


[0] سورة الانعام » آية 141 [8] شورة التوبة» آيةاءس 
[؟1] احدى ممالى ء هكذا فيالاصل ]1١5[ ٠.‏ سورة الاسراء » آبة سم 


جملان. .: والقسم الخامس ان يكور الانجال. فالافظ من جهة 
صلاحه لعنين ٠‏ اججعت الامة على ان المراد به احدهها كا نة القّرء لوقوع 
القرء على الحيض والطهر . لكن لا اجمعوا على ان المراد ننه احدهما 
صار شملا يعلم المراد منه بدلالة سواه . والقسم السادس ان يكون النفظ 
فى نفسه معلوما وصار جملا باستثناء جمل لق هكتوله : ِل لَكْم 
مم الاننام إل نا ييل عليكم >“ ونظارة من السنة' قزل" سات عله 
وسلم 0 ت أن اقاتل الناس حتى يقولوا لاله الأاسّ فاذا مَالدما 
م دماءهم وامواله: م الآممتّها. والقسم اسار بع ان يكون 
اللفظ ون المعنى فى اللغة وضمت الشريعة الله شروطا كلفظ الصلوة 
لكر والصوم والمج والعمرة ونحوها . فهذه اقسام الجنلات . 
فىالتران والسنة وفى كلام الناس ٠‏ وكل نوع منها ل بدليله 
الواشف عزالمراد به . ولا يجوز الاستدلال به الا مقرونا بها بدل 
على اراد به . واذ قد بينا |من ] حكم لحمل والمفسر بابا نمف [ فلتمطف <] 
عليه يبان حكم ,الحكم والمتشابه منالتراى:_ . وقد اختلفوا فى ذلك 
فزتم قوم منالقدرية مثل واصل بن عطاء وجمرو بن عبيد [ الى + ] 
ان المكمات. من القر ان ما فيه من وعيد الفساق بالمقاب والمتشاهات 
ما اخق الله عن وجل .عن العباد عمّانه وقد حرتمه كالنظرة والكذية 


[6] سورة 0 اآبة ١‏ 


0 
وه التى لايل تأويلها الاللله اى العم احد هل يع العاب على 
الصغيرة ام لا الاالله . وهذا قول فاسد لانه يوجب ان يكون الآيات 
التى ليس فها ذكر وعد ولا وعيد [ بينالباب والدار . <] لا محكمة 
ولا متشابهة . وزعم الاصم ان المحكمات هى الى احتج الله عن وجل 
بها على المقرين بوجودها كاحتجاجه على اه ل الكتاب بها فى كتهم 
من اخبار الام الماضية وعمّالها على عصنانها وكفرها . وكذاك احتجاجه 
على المشركين بانه خلقهم من الماء ونقلهم من الاصلاب الىالارحام وبانهم 
يوتون وتحو ذلك مما شاهدوه . والمتشاءه ما احتج به علىالمشركين 
فى البعث والنشور ونحو ذلك مما يعرف بالنظر والاستدلال فابتغوا فيه 
الفتنة . وهذا القول ايضا يوجب .ان يكور الآيات التى 'زلت. 
فى بيان الاحكام لاعلى طريق الاحتجاجج لامحكمة ولا متشابهة . وزم 
الاسكافى انالحمكمات كل آنة لها معنى لا يحتمل غيره والمتشابه ما احتمل 
تايان اد[ كه وا جلي اصاننا فىادراك عم تأويل الآيات المتشابهة 
فذهب المارث الحاسبى وعبدالله بن سعيد وابوالعباس القلانسى الى ان. 
التشاءه هوالذى لايم د الك اقيم 
فى اؤائل السور . وهذا قول مالك والشافبى وا كثر الامة . ومن قال. 


بهذا وَكَنَ على قوله : وما يل تويلا الآلل' » ثم ابندأ من قوله > 
[] ف الاصل : بما على المقرين بوجودها [4] الظا : مما لايمرف بالنظر 
والاستدلال ]١17[‏ سورة آل عمران» آبة /ا 


را انا 
وَالداسونَ فى الل الرادفات 17 ون عِنْد ريا ؛"وكان شيخا 
ابوالمسن الاشعرى يدول لابد من ان يكون فى كل عصر من العلماء 
من يعلم تأويل مأقياه أشن الشوارل ب "والية بؤسيك “اقرز ةاؤارهها 
هن الاانة : عن «قؤلهةواالزالعون فى العم والوقف الاول اصح عندنا ونه 
قال أبن عناس وان دود وق لناكنللد . وفى مصحف الى : : انلا 


و1 ذا ول رداون ف اليم كل 30 . وكذلك روى. 
عدائزان عن معمر عن طأوس عن ابن عباس . وفى مصحف ابن مسعود : 
تناه الي وإنتاة تأوبيو وإن تولك الأعدَاط » ثم 6ل : 
والراسغون ف العم » اين دون كسره. وكل ذلك تأ كد 
للوقف الذى اخبرناه [ اخترناه < | وهو ايضا اختبار اكثر النحويين 
كحي بن يعم وإلى عبد |[ والى عبيدة + ] والاصيبى وثمل . 
سند الاير" من 1 الامضسل اف سيان 
لشب 

مفهوم الخطاب عبارة ما يدل عليه الحطاب ».من حكم ما لا بدخل 
فى لفظه » يموافقته [ لكن يوافقه خ] ف ممعناه كول الله تمالى : 
قلا 05 لهنا أ ومفهومه أن ضربهما وشتمهما اولى بالتحر.م. وكذيك 


]١[‏ سورة. ] سورة 0 آبة و [9] لعله : برفع الراسخون دون كسره 
"١1‏ تسوراةا الاشواء 1ه اننا 


0ك 
قوله : فَإنَ آتَيْنَ شاحِسَّةَ من عت لاع امات منَألذاب » 
هوام كاله تضم الات رك باكر اسه 
فىموافة حكمه ففهوم الجنا .اب دليل عليه وان لم يكن منظومه دليلا 
عليه . واما ديل الخطاب فهو عند اصعاب الشافعى عبارة عن دلالة 

٠‏ الخطان على خلاى حكمه فى غير ماتناوله الحطابٍ . وذلك ان الخطاب 
قد يملق على عدد وعلى غابة و على صفة ؛ فان علق على عدد فتارة دل 
0 : اذا بلغالماء قلتين لم حمل خبثا » دليل على 
ان مادون القلتين م 1 4 حاسة وقعت فه. ونارة بدل على ازمازاد 
عليه مخلافه كتحديد الحدود دليل على انه لا يجوز الزيادة علها.. واما 

المغة نان على الك بن الإسب لاحل كان الوم الادن 1ه 
كفو لالتى صب الله عليه وس : ففسائة التثم زكوة» دليل على ازالمعاوفة 
لازكوة فها . وات علق المكم على الوصف الادنى كان الوصف 
الاعلى بذلك [ الكم خ] اولى . فلو ورد الخبر بايجاب الزكوة ف المعاوفة 
لكانت السائمة بوجوب الوكوة فبا اولى . ولهذا قال الشافى رض الله 

٠‏ عنه ازالله تمالى لما اوجب الكفارة بالقتتل خطأ كان العمد بوجوب 
الكفارة فيه اولى . وان علق الحكم على الغاية دل على ان ماوراءها 
بخلافها . وقد اتفق اهل الرأى والمديث فىالغاية .: وانما منع اهل الرأى 
دليل الخطاب فى الوصف والسلم . 


[1] سورة النساء » آية 4 [70] وف الاصل : دليله ان ما دون القلتين 
كاده فاريف الات 


د د ده 
امسلل" الثالك” عشمرة من ذا اللا[ الاصسيل | فى مسالن 
اام ارال اتن الى عليه السلام 


القصود منهذه المسئلة معرفة احكام افمال النبى صل الله عليه وس . 
وهى على عشرة اقسام : احدها ما فعله بمتثلا لاعس قد أمس نه كوضوثه 
وصلوية واخروضيا وهذا النوع منه تابع للامى .فا حكان الام ره 
عا لى الوجوب ففعله على الوجوب وان كان على الندب قفعله على الندب : 
والثاق كن فعله سانا جاة ع كملة وهو غا إلى الوجوب ان كان ذلك 
لحمل واعنا وعلى الندب ان عزنا نه نديا . وهذا كيانه فى اركان الفتلوة 
واركان المج شعله ولذلك سرج بعت 0 
فد ١‏ . والثاث ما شعله مز المباحات من. ١‏ كل شر 0 


وقيام وقعود [ ونحو ذلك خ] فهو على الاباحة . والرابع قضاؤه بين 


خصمين فى شثىء فهو عب ىالوجوب . والخامس ما فعله يان شخصين على 
التوسط يدبها فيحكون ذلك عل الاستحان ٠‏ والسادس اؤالته اإسدوة 
والعقوبات وذلك كله عا لى الوجوب . والسابع ماكان تصرفا منه فىملك 
غيره فذيك موقوف على معرفة.سيبه .. والثامن ما كان :من سان فمله 
بفعله ما روى : ان آآخر الفعلين منه ترك الوضوء مما مَسَّنةُالنار وفيه دليل 
على نسخ وجوب الوضوء منه . والتاسع تركه الكار ما فيل حضرته 


اصو ل الدرن ا وو 


د امم قت 


كون ترك التكير ديلا على اباحته . والعاشر اففاله الى مجرى مجرى 
الب مما ليس فيه نص على ححكمه . وقد اختلف اصابنا فى ذلك : 


فنهم منقال انها على الوجوب الا ماعل بالدلالة انه اراد به غيرالوجوب . 
ومهم من توقف فبا ولبحملها على وجوب ولا ندب ولااباحة الابدلالة. 


اا الو ا م 7 الاب | الا عسل ]| 


١‏ ار 


وحكم النسخ عندنا على ضريين احدها نسخ جيع الحكم كنسخ 
وجوب الوصية للوالدين والاقر بين عيرائهم . والثلى نسخ بعض حكم 
الثىء كالصلوة الى بيت المقدس نسخ منها التوجه | الله بالتوجه الى 
الكعبة خ] الى الكعبة . وممنى النسخ عندنا بيان انتهاء مدة العبادة . 
.فان ورود [ ورد +] الاص بالعبادة يوقت [ موقتا خ+] بغاية فذإاك 
ببان مهابة وليس بيان الثهاء . وزعم اكثر البود ان الام اذا ورد 


مطلقا لم يجز ورود تبسخ حكمه بمده . واجاز آخروت منهم الفسخ 
من طريق العمّل وقالوا اما بعر إل نقل خ] بنسخ شريعة مومىعليهالسلام 
لانه حرا باسك بها امد . وزعم بعض القدرية من اهل عصرنا انه 
ليس فالقّران ابة منسوخة ولا ابة ناسخة وهو ابو مسلم الاصهاى 
ولا اعتبار خلافه فى هذا الباب مع تكذيبه للا كا ا شخ 


[107] سورة البقرة » ايه 16 


0 
من انه أن ييا نات جَيْر مها أذ ميلا . ومن انكر جواز النسخ علا 
زمممانه يوجب البداء اراس اليد ارات سر عدا 
منهم لاذالذى جوز عليه البداء من خنى عليه العواقب فاما عالم الغبوب 
فانه اذا اص يشبىء مطلقا ثم نسخه عَاِمنًا بفسخه ان اده بالاصى الاول 
اما كان الى. الوقت الذىى نهى عن فمل مثله ولم يظهر له .شىء كان 
مستورا عنه ولم ينه فى الثانى تما امس به فىالاول واتما نبى عن فعل مثله 
فم يكن الطاية متسس ولو لبد مود و1 أن ل كن لا ولد 

صار مثله بعد النسخ معصية وهذا غير مستحل ف العقل . 


.»الث سا عه ٠ه‏ 0 : 3 5 
السام النمة سرة .من ذا الاصسال فى محال روط انيت 


شروط النس خكثيرة منها ان يكون الناسخ متفصلا عن المنسوخ ٠‏ فان . 
كان توقيت العبادة ميا فالامر بها فليس توقبتها نسخآلها [ بل هوبيان 
جاية خ ]. وان كان لمكم معلا بغاية مجهولة كان ببان تلك الغاية بعدها 
نه[ لتر رامن كير اوباب كاللزفال ارال 
ان السخه عنكم . ومنها ان لا ييل المنسوخ الابنص برح فها. فاما الغابة 
النى يعلى سقوط الفرض عندها بلا نص فليست فسخ ولذلك لم يكن 
سقوط الفرض بالعجز والموت سخا له . ومنها ان يحكون الناسخ 


ا 
لهن سبيلا . 


جام سه 
والمنسوخ فى رثبة واحدة من نجهة ايجاب العلم والعمل | او العيل < ]| 
او يكون [ ف يكن ] الناسخ اقوى فى ذلك من المنسوخ | فان كان 
كا روسك الثزا والسشل كان الناسخ ايضا مثله وان كان المنسوخ موجا 
٠0-7 | 0‏ 


العم والعمل اولى بالمواز < ] فعلى هذا الاصل يجوز نسخ الف أن 


بالقرآن ونس السنة بالقرار: . واختلفوا فى نسخ القران بالسنة 
فاجاز اذاب الراى لسحة بالسنة المنوائرة . ومنم اصحاب الشافى 
من نسي المر ان بالسنة . ونجور لسخ خب رالواحد عثله وبالمتوائر ولا جوز 
نسخ المتواتر بخبر الواحد ويجوز بعثله . ولا يجوز نس تف الث ان 
واللققة ناس ١‏ لالم (المياء رطف اراك الال 

3 واجمع الفقهاء على جواز مخصيص العموم بالقياس 
الجلى إل من لاشول بالقياس ٠.‏ وابحتلث اهل القناس ف مخصيص العموم 

بالقياس الى فاجازه اكثرهم واباه قوم منهم والجواز اصح . 

ضيه ا 000 

لامكل كادى “سر 0 1 الاب ق معرق 

اام العاد ف ا معاد 

هذا الاصل مشتمل على سن عشرة اه هذه ترجننها : كل 
ف لعازة رقنا رادت مكلة فى انس كف الخاء عا قا نش كلة 
فى اجازة اعادة ما تَؤْنى . مسثلة فى نفس ما يصح اعادته . مسئلة فى بيان 


: د ون عب 

ما يعاد منالاجسام والارواح . مسئلة فى بان ما يماد من الليوانات . 
مسثلة فى ان الاعادة هل ههى واحبة ام جاازة . ميكلةجوفى احلقرائلكة 
والنار . مسئلة فى دوامهما ودوام مافهما. مسئلة فى اذاه تعالى فاعل 
نعيم اهل اللنة وعذاب اهل النار . مسئلة ىف اذالله قادر على الزيادة 
فى النعيم والعذاب. مسئلة فى تعويض الهايم فىالآخرة ٠‏ مسئلة فحكم 
اهل الوعيد ومن يرد عذابه . مسثلة فى اثبات الشفاعة . مسغلة فى اثنات 
الموض والصراط والميزان وسؤال منكر ونكير وعذاب القبر 
وما يجرى مجرى ذلك . فهذه مسائل هذا الاصل وسنذكر فىكل 
واحدة منها مقتضاها ازشاءالله تعالى . 


و 2 . "1 1 2 
امسا" الاهلى من إذا الاصسسل. فى اجا فمناء المواومثك 


ار اا (رإصتكي إلاة فناء ججميع العالم ججلة وتفصيلا وقالوا 
انالذى خلمها قادر على افناء ججيعها وقادر 3 افناء 2 3 وهذا التجويز 
اما هو ف الاجنام فاما ونح الاعم لاضن" فتك عضن و أجل غدطة 
فى الثانى من حال جدوثه لاستحالة بقاثّه عندنا :: وخالفنا فى هذه الجاة 
0 : احدي.ها الدهرية القائلة بقدم الاجسام فامهم احالوا عدمهااما 
لكلو دوه ٠‏ والفرقة الثانية فرقة اخرى من الدهرية احالوا عدم 
الاعساض كم احالوا عدم الاجسام وزعموا انالاعس ا ض جتمعة فى الاجسام 
اذا.ظهن يمضها: فى الم كن فيه ,ضده .. وقدا بيَنا بطلان :قل هاتين 


2 
الفرقتين فى انوا حدوث الغالم .. والفرقة الثالثة فرقة ضالة ااشبت 
الىالاسلام ومن اوكا الخراقه اع امكرقة غكراار عداميناا وار 
انها لاتفق واعا تتغير من حال الى حال باختلاف الاعراض علها . 
وهذا قول حكاه ابن الراوند_ عن الماحظ وه قال قوممن السكر"امية . 
وزعم اكثرهم انالموادث التى نحدث » بْجمهم » فى القدرم لايجوز عدم 


شىء منها . وفى هذا تصرابح بانالله تخدث شيئا ولا يقدر على افنائه . 


قتا كل 8 صح او صح عدمه .بعد حدونه كالاع راض الى 
فىالاجنسام ٠‏ فان سالونا على هذا عن فناء المنة والنار قلنا ان فناءها 


جائز فى العقّل وان قلنا بدوامهما من طريق الخبر ؤالشرع . 


لسلدة الثاني من 1 اسل فى كنت فتاه ورضنى 

اججع اضحاينا على ان الاعساض لا يصح بقاءها ذا نكل عرض جب 
تخدمه ف الثالى من عا يدت حدوزته تيور اختلفونا فى كفية فناء الاجسام : 
فقال ابوالمسن الاشعرى اذالله لني الجسم بان لانخلق فه الباء فى الال 


البقاء :فى اسم فى . والى هذا القول ذهب ضرار بن عمرو . وقال 
شبخنا ابوالعباس الةلانسى رحداله اعا إفنى. الله الموهس بفناء مخلقه فيه 
َبَدْيَ الموهى فى الال الثانية من حال حدوث الفناء فبه.. وقال قاضينا 


ا 
ابو بكر مد بن الطيب الاشعرى [ اليا قلانى ]اما يكون فناء الموهس 
بقطع الاكوان عنه؛ فاذا لم يخل قال فى الجوهى كونا ولونا بن وكان 
شتُْ: البقاء معنى غيرالباق .. .فهذا قول اصحابنا .. واختلفت القدرية 
فيه: فزجم معمرارل خلق الثىء غيره وكذلك بقاؤه وفناؤه غيره . 
وزم ان للبقاء بقَاء ولسكل بقاء بقاء لا الىنهاية وكذلك لكل فناء فناء » 
لا الى نبابة واحال ان يفنى الموادث كلها . وذم خمد بن شبيب 
انالفناء عرض غيرالفانى وانه كل في الم فيفنى الجسم به فى الثانى من حال 
حلوله فيه . وهذا مثل قول القلانسى غير ان القلانسى اندت بقاء الجسم 
معنى غير اللسم وذم ابن شبيب ان البقاء ليس غير الباق . وذهب 
الكعى منهم الى مثل قول شيخنا الىالمسن فاثبت البقاء معتى ول يديت ٠١‏ 
الفناء معنى وقال بانالاعساض لا تق وان الجسم يَنى اذا ل يخل الله فيه 
البقاء . وزعم الاق زوائته [ واكثر:القدرية خ] ارت الله تعالى اذا 
اراد فناء الاجسام خلق فناء لها لانى محل وكان ذلك الفناء عمرضا 
ضدا للاجسام كلها فيننى به جع الاجسام . واحالا فناء بعض الاجسام 
مع بقاء بعض منها . وفىهذا القول عََْفَةُ لؤاعد دين الاسلام من وجوه : 
منها ان اجازة وجوذ عرض لا فى نحل بؤدى الى اجازة وجو د كل عرض 
لافىحل وذلك كنع تعاقها على الاجسام وفى هذا ابطال ذلالة الموخدبن 
على حدوث الاجسام . وما انه يوجب ان يكوزالله ع وجل قادرا 


د 
على افناء جميع الاجسام ولا يكون قادرا على افناء بعضها . ومنها احالة 
بقاء الآله متفردا مالم يزل منفرد لان الاجسام اذالم تْنَ الا بضدّ 
واطدُها الا الا كفى الا بضد" ادر افلا اق النازى اق نادت كون 
ا 10 لقنن لفل اتويت ا ريا 
يوجب استحالة تعره ف الازل عن تلك الاضداد والموادث م 
0 الدهسية اذا اقروا بان الاجسام لا نخلو عن الاكوان المتضادة 
والهاالم مخل.منها فما مضى ووجب انها محدئة لانها ل تَسبِق الوادث. 
وقد [ ازم خ] الوم المبائى وابنه مثل ذلك اذ احالا ان يخلو الله 
ف المستقبل عن حوادث من الاجسام اومن الفناء الذى هو ضدها . 
وكناها ذلك خزيا . 


امسا" الثالة» 5 7 الاصل حار اعاوة التق 


اجع المسلمون واه لالكتاب والبراهمة على اعادة املق وجوازها 
بعد الفناء فى اجخلة وان اختلفوا ف التفصيل . وخالنهم فىهذه الملة فرق : 
احديها الدهسية المنكرة -لدوث العالم . والثانية قوم من الفلاسفة اقروا 
بحدوث العالم بكرن الاعادة بعدالعذم . والثالثة فرقة من عَبَدَةٍ 
الاصنام الذين كانوا فى عهدالني صل الله عليه وسلم اقروا يحدوث العام 


[0] لعله :. بوجوب كونها محدثةة لانها لم قسبق . 


3 
ولتيكرذا البعث والقامة واللنة والنار الوا ناه إل َيِانَنا الدئنا 
يك من َماموْلِكنًا الَالدَهُسُ . والرابعة فرقة من غلاة الروافض 
الملطوارقة (ابالية لوسك التكرن! القيامة | والمنة والبارخ] 
واسقطوا فروض العبادات وقالوا انالفرائض والشريعة كناية عن الائمة 

الذين أمنا بأنباعهم وموالاتهم من اه لالبيت واباحوا المحرمات كلها » 
وزموا ان الحرمات المذكورة فىالقرآن كتاية عن قوم عزنا ببفضهم 
من التواصب كانى بحكر وتمر . وهؤلاء انباع منصور العجلى واتباع 
عببد الله بن معاوية بن عبدالله بن جعفر . وقد مضى اللام على منكرى 
حدوث العالم با فيه كفانة . واما الكلام على من اقر بالمدوث وانكر 

الاعادة فوجه الاستدلال عليه ان يقاس الاعادة على الابتداء فانالقادر :و 
على امجاد الثى عن العدم ابتداء » بان يكون قادرا على اعادته » اولى اذا 
م يلحقّه جز . وفى هذه الطائفة اتزل الله : وَضَّرَبَ كنا مكلا وَلِيَ 


خم قال من يخبى البظام وَهحَ دَمم ل ينها اذى اتا وَل مرْة . 


اشن ارا سس 7 الام 1 وب اع اعاوم 


قال شيخنا ابوالحسن الاشعرى رحداله كل ما عدم بعد وجوده ٠١‏ 


[1] سورة الائيه » آية 74 . لكن المؤلف ماشار الى كونها آية . 

[1]: فى مقالات الاسلامين للاشعرى (ص 8) : الى منصور المجلى . كذا 
فالفرق بينالفرق ٠‏ [4] فالفرق ... عبدالله بن معاوية بن عبدالله بن جعفر . 

[>1] سورة يس > آية ولا وا. 


د +6 جيه 
حت اعادته جسما كان او عمنضا . وقال القلانسى من اصحابنا يصح اعادة 
الاجسام ولايصخ اعادة الاعراض .. وبناه على اصله فى اذالمعاد يكون 
بادا الس قوم ه ولا يصح قام معنى. بالعرض فلذلك انكر“اعاانه : 
وذه ابوالمسن الى ان الاعادة ابتداء ثانر فكنا أن الانتداء الاول 
ه صح على المسم والعرض من غير قيام معنى بالعرض فكذلك الابتداء 
الثانى صصح عليه منغير قيام معنى به . وانكر السكمبى واتباعه من القدرية 
اعادةً الاعسراض . وقال للِتّانى» الاعناض نوعا م : باق وغير باق . 


وما ع بقاؤه منها حي اعاد نه بعد الفناء ومالا يصح بشَاؤه فلا تصح 


.اعادته . واحاز ابئه ابوهاثم اعادة جبع الاعمراض الا ما يستحل عليه 

٠‏ البقاء عنده او حكان من مقدور العباد . ونصح عنده اعادة ما هو 
من جنس مقدور العباد اذا كان من فعلالله تعالى . وقال ابوالهذيل 
كل ما اعرف كيفيته من الاعساض فلا يجوز ان يناد وكل ما لا اعمرف 
كنبته بقرتن آنة يمام نوقايك الك لمة معدم يمد وجود. فلن جوز 
لايناد جنا كان او قرم" واعا جور ان علق له + وار 

نا املق اندلق لق نروة نزن نا والشناني 
لم تعدم وا تفرقت اجزاؤهم وتركيها ثانيا هو الاعادة . 1 
الام ة كلهاو هذا لآنه إلنس:ما ذهبوا النهأقولا لاحد. من سلف 
فده لاله :وله | لطي الو لوادت عا فكت زايا خلاراكيا 
فى الحدوث فلا بتَكد حدوثها ثانياما لم سحل حدوتما آوَلاً . 


حت ووسوك-_َبب 


المسسار” الخامسة من ا الاصسسل .فى ان با ربعا 
من الاسام والادواح 


اختلفوا فى هذه المسئلة : فقَال المسلمون والهود والساصة باعادة 
الاجساد والارواح ورَةّ الاجساد الىالارواح على التعيين ؛ برجو ع كل 
دوح الى اند الذى كان فبه....وانكزت:الللولنة .وا "كثر التضارى 
اعادة الاجساد وزتموا ان الثواب والعقاب اا يكون للارواح . وزم 
اهل التناسخ ان الاعادة انما يكون كرود الارواح فى اجساد مختلفة 
وذل كله ف الدثيا وات كل روح احسنت فى قالها أعيدتْ فىقالب 


لم فبه وكل روح اساءت فى قالها عدت فى قالب يوا . وزجموا 
انارواح نات والعقارب كانت رليات فىبعض القوال فَعْدَبَتَ . 
فى قوالب الحنّات والعقارب . فيال لهم هل تثبتون لسكون الروح 
فىالقاب ابتداء لم يكن قبله فى غيره ؟ فإن قالو!: _لاء صاروا ال قول 
الدهرية القائلة بقدم الاجسام وقد افسدنا قولهم قبل هذا . وان قلوا 
نم » قيل فا اتكرتم ان ليس كون الروح الآن فى هذا القالب جزاءً 
له على عمل كان قبل ذلك كالم يكن كونها فى الال الاول جزآء له ., 
على مل قبل ذلك . والسجب مر اتكار اهل التناسخ قول الممبلمين 
باخذ الميثاق عليهم فىالدّرَ الاول وقالوا لهم لو كان ذلك صمبحا لكا 


[غ] الظاهم : ورد الارواح الى الاجساد . 


0 

نذكره وهم يَدَعُونَ ان روح كل انسان كانت فما مضى فى قالب 
آخن وعدت فيه طاءات او مماصى فَأَحِمَّا المزاء فى هذا القااب 
ولا يذكر ذلك اخد منهم ولا ما . فن اجاز هذا والكر ذلك فاما 


يسخر من انفسه . 
المسملد” السادس من با الاصل, فى ييالن با عاد من لوانت 
قد ورد الخبر باعادة الهايم واقتصاص بعضها من بعض كاقتصاص 
الناء منالقرناء . وهذا فى العمل جائز غير واجب . واذا اعادها اله 
جاز ان بُشْنئها بعدالاعادة وجاز ان يجعلها بعدالاعادة ترابا . وفى بعض 
الزوايات انال تعالى يجملها ترابا فيقول الكافر حينئذ : بابد ىكُشرث 
٠+‏ لااناى ابعل طرت تار وقرة إن التاف هيا ابر ايها 
يفول ال كنت نالاطل م نتراب كا كان آدم منتراب ول أستّكيئ 
عليه عندالامى بالسجود له . وزتم النظام ا الله تعالى يعيد جبيع 
الميوانات ويجعلها كلها فىاللنة . وقد رضينا له ان يكون فى النة الى 
أوى الها الكلاب والخازير وللمئات والعقارب والمشرات مع قتله 
٠6‏ لها فى الدنيا ومثمه. اياها عن كنيف داره فضلا عن بستانه . وزعم 
المعروف إلى كلدة منالقدرية بان الميوانات الحسنة الى [ فها < | 
منافع فى الدنيا ناد الى المنة والميوانات المؤذية القبيحة المناظر العلدة 


[ه] سورة النباء آية 6٠‏ 


لم د 
الى جهام زيادة فى غذاب اهلها من غير ان يثالها فى انفسها العذاب . 
وعلى هذا الاصل يشبنى ان حصل 0007 صور يه نه وكانمؤذيا وماة بسح 
منظره وكان افنا بينالباب والدار لا فىاللنة لان الا 


احبزر» الات من با الاصل فى الن الامادة ببل سن واجد” ام لا 


قال اصحابنا انها من طريق العمل جائزة ومن طريق البر واجبة . 
وزتم المدعون للاصلح من القدرية مع الكرامية انمها واجبة على الله تعالى 
من طريق العقول التفرقة بين الحسن والمسىء بالثواب والعقاب . 
فقلنا للقدرية اذا جاز تعجيل الثواب والعقاب قبل الموت فلو تحلهما سط 
وجوب الاعادة . وقلنا السكرامية اذا جاز عندنا وعندك العفو عن جميع 


العصاة بطل وجوب الاعادة لاجل.العقاب والثواب حتى لو ابد الله . 
بامثالها جاز ولو كان الثواب واجبا عليه ولم يكن فضلا منه ل يستحق به 
11 واسقاط شكرالّ على الثواب كفر* . فا يؤدى اله مثله . 


المسلل” الشارئي» من إذا الاصصسل لق ال" والنار 
وما عندنا مخاوقتان . وزمت الضرارية والمهمية وطافة من القدرية 
ابا غير مخاوقتين فان ادم عليهالسلام اما كان فىجنة من بساتين الدنيا. 
وقال التكمى يجوز ان تكونا مخلوقتين ويجوز ان تكونا غير مخلوقتين 
وان كانتا مخاوقثين جاز فناؤها واعادتهما ف القيامة ولابجوز فناؤها 


سوس لد 
بعد دخولهما |[ دخول <] اغليعااء ودليلنا على وجودها اخبارالله 
تعالى عن النة انها اعدت للمتقين وعن النار انها اعدت للكافرين . ويدل 
على وجودها ما تواترت به الاخبارء التى كفرت القدرية مهاء فى قصة 
المعراج وسائر ما ورد فى صفات الْنة والنار. 
امر» الثاعله 1 الاصسسل فى ددام ال والثار 


واما سيم وي ابه 


اججع اهل السئة وحكل مَنْ سَلفَ من اخبار الامة على دوام بقاء 
النة والنار وعلى دوام نعم اهل المنة ودوام عذاب التكفرة فىالنار . 
وزعم قوم من المهمية انالمنة والنار تفنبان . وزعم ابوالهديل ان اهل 
المنة والنار يتبون الى حالتب. يبون فبا خموذا ساكتين سكونا دانما 
لا يقدر ال تعالى حينئذ على ثىء من الافعال ولا يماك لهم حينئذ 
ضرا ولانفعا . وكفاه بدعواه فناء مقدورات الله تعالى خزيا مع تكذيبه 
اياه فى قوله : أ كلها ذا . 


المسملر” العاشرة من دا الاصسسل فى الن ال مسال نال مسيم 
ابعل 2 نر هقد ابل النار 


جلي لاقل بالستن. وزمل خم إؤااطة ختال لخلق لذ ارح لهك المي 


[1] سورة الرعد » آية 0م . 


ص ايم انك 

والام اهل النار . وزم معمرانه ليس شىء من الاعراض فملا لَه تعالى 
وانما الاعراض من فل الاجسام اما طباعا واما اختبارا . ولا يخلقاله 
01 ولا لذة ولا صمة ولا سقما ولا شيئا منالاعمراض . وزعم الماحظ 


اذالله تعالى.لا يعذب احدا بالنار ولا يدخل احدا النار وام النار يجذب 
اهلها الى نفسها بطبعها ومسكم عل التأيد بطبعها . وهذا الول 
يؤجب انقطاع الرغبة ال ىالله تعالى فى الانقاذ منها . لا انقذاتّ منها 
منقال ذلك . 


السملة لايم عشرة من دا الاصسيل, فى الن السدنعا ى قاور على الن يأ 
نيم اببل اذ" وعلى ان لاه فى مساب ابل الثار 

قالت الامة باسرها قبل طبة النظام اذالله تعالى قادر على انيزيد فى نعم ّ 
اهل المنة وعلى ان يزيد فعذاب اهل النار اكثر مما قضاه لكل صنف 
مهم . وزتم النظام انه لا بقدر على ذلك وزعم ايضا ان طفلا لو وقف 
على شفير جهم لم كاله عن وجل قادرا على القانه فها وقدر غيره 
على القاله فها . فَوَصََ الاسان بالقدرة على مالم يِصفْ الله بالقدرة 
عليه ولأاغل جنته 3 وكفاه هذا خزياء. 


]٠١[‏ طبة النظام ... هكذا فىالاصل . الطبة بالكسر نحى* بمعنى الطريق 
والسحر » فليتامل ٠.‏ 


3 010 كا 


الئلة ااي كثرة من ا الاصسسل. فى تحرش الم فى لاخر 

تال اصابنا ان الآلام التى لت البايم والاطفال والمجانين 
عدل منالله تعالى وليس واحبا [ عليه خ ] تعويضها على ما نالها فى الدنيا 
من الا لام فان امالله علا ىالا حر لفيا ١‏ طحا فاخا م ١‏ وري 
البراهمة والقدرية ان تعويض الاجم على مانالها ف الدنيا منالا لام 
واحب على الله فى الا خرة . وقالوا اعا حَسْنَ منه ابلامها للعوض المضمئون 
لها فىالاخرة كالطبيب يولم المريض ليوصله دذلك الابلام الى نفع اعظم 
منه . فتلنا لوكان ابلامه للمايم اد كله رس لعن اله 
لوجب ان لا يحسن ذلك منه مع قدرته على ايصال امثال تلك الاعواض 


الهم من غير ايلام . والطبيب الذى ذكرموه اتما حسن منه ايلام 


لا ,بقدر. على تفع من الله الأنه ولانه لوكان حسن ذلك لاجل العوض 
الذى دك زع ادم ان يحسن منا ايلام غيرناء من غير استحماق » لاجل 
نقم نوصله اليه يمد الألم . قفارت قالوا اما لا يحسن ذلك منا لانا 


قد عَدَكَنا اه تعالى اعواض بعض الآ لام كالقصاص والدية ومع ذلك 
لا كن دن لخدا ان بقطع يد من لا ذنب له ثم يقول اردت ايصال 
عوض اليد الك فخذ منى عوضه ؛ ان شئت القصاص وان شئت الدية 


. فالاصل : فان قالوا انما يحسن ذلك منا‎ ]٠[ 


اك 
وضعفها . فان الوا أن ذلك بعض عوض القطم الاول . قل ان يكن 
[ ان ل كن <+] كذيك زمكم على اصلكم وان الناوى بافان 
بان اوجب على الجانى اقل من حق الحنى عليه . فان قالوا انال ممه 

مقدار عوضه فالآ خرة. قل ان الذى يفمله اله من ذلك اذالم يكن واجبا 
عليه كان فضلا منه ومن اصلكم ان التفضل لا ينوب عن الاستحتاق 
ولا دكن عترلتة . فان قالوا اعا حسن مر .اله ابلام من لا ذنب له 
فالديا لملتين : احديهما العوض الدى ذ كرناه والثانية وقوع اعتبار 
معتير به . قبل اما علة العوض فمّد نقضناها عليكم واما الاعتبار فنقاب 
عليكم . لانه.ؤان اعتير قوم بذلك اعتبار خير» فقد اعتبر به قوم فصاروا 
من اعتبارهم ذلك الى قول الدهربة اوالى قول التناسخ . وذلك ان . 
الدهرية قالت فى اعتلالها لوكان للعالم صانم حكم ا الم من لا انب له. 
وقال اهل التناسي : ك1 رأينا الله ع وجل نولم الاطفال بالامراض 
وبالصاعقة وبوم الهايم الت لا ذنب لها'ولم يجن انيكون ظالما لها بالابلام 
عَامنا ان ارواح الهايم والاطفال كانت قبل هذا الدور فى قوال 


قد اساءت فها فَمُوقِبتْ فى هذه القوالك بهذه الالامء فان وجب ذلك 


لاعتباز حسن وجب ركه لاعتباز قبيح به. واذا بطل هذا كله صح 
انالابلام من الله ليس للعلة التى ذكروها وانما فى لانه متصرف فى فلك 


٠١. اصولالدين‎ 


0 
ادنار" القاله- عشرة عر زا الاصل فى سان ابل الوتسيده 
ين بلاطل “ساك ابل 0-0 


اخلفوا فى هذه المكلة : فتال اصعابنا ان تيد العذاب ابما يكون 
سات ضر للكيون او على البدعة التى يَكَدْمْ بها صاحها كالقدرية 
والموارج وغلاة الروافض ومن حجرى تجراهم . فاما اصسحاب الذنوب 
م نالستليان اذاماتوا قبل التوبة نهم من يغفرالله عن وجل له قبل 
تعذب اهلالعذاب ٠.‏ ومنهم من عدي ف اناق 3 م يغفر له وَيرْدهُ 
الى المنة برجته . وزعمت المواريج ارت غالفهم كدو خلدون 
فى النار . وقالوا فى اصحاب الذنوب منموافقهم انهم قد 00 واستحقوا 
الملود فى النار . وزعمت القدرية : ان مخالفهم كفرة وان اهل الذنوب 
من موافقهم يخلدون فالنارء الا ابنشيب والطالدى م م2 فانهما اجازا 
المثفرة لاهل الكبائر من موافقهم . لول كا انان 0 الوعيد 
من الخوارج والتدرية كلدون فىالنار لا عالة . وكيف يغفرالله تعالى 


لن بقول ليس له ان يغفر له ويزعم ان عَمْوَ لله عن صاحب الكبيرة 
سَقَةُ وخروج لله وال بان انان فى الآخرة 3 
اصناف : سابقون مَدَنَون اكات ابن واصعاب الشمال لعي 
هم الذين يدخلون النة بلا حساب » مهم الانبباء عللهم السلام ومنهم 
من يدخل اللنة من اطفال المؤمنين والسقط وبر:ى حرص عزلف. ٠‏ ومنهم 


وان الما من هذه الامة كل وأحد منهم يشفم فى سبعين الفا كا ورد 


1 
ف ابر وذْ كر فهم عْمان بن عفان وعكاشة بن حصن . واصعاب الثمال 
كلهم كفرة . واصحاب الييين كلهم مؤمنون لانالله تعاللى وصف اصعاب 
الشمال بانهم كذبوا بالقبامة وانهم ظنوا ان لن يحوروا وانهم ا 
ف البمث . وصاحب الذنب .من المسلمين غير نُكَدْبِ دذلك ولا شاك فيه 
فلا بد اذا يكؤف انا من اصعان الين د للم ولت تاها ل 
الىالجنة برحمةالله تعالى » غير ان من اصعاب اليين من يحاسب حسابا 
يسيرا » فان اصاب احدهم عذاب فنى مدة الحساب اليسير ثم ينقاب 
الى اهله مييرورا . وقد ةا د الل تعالى : ١ذَاهه‏ لا يشير آن يشرَلكَ بو 
فيك .لون دلت لك ناء وكل ]يذ وميد بازايا نظيرها قالومد 


فان قوله : و دفار لق جيم > بازائه قله :. إنَالغااد ل تيم 


وقوله : وَمَنْ يَمْصالله » بازاء قوله : وَمَن 'يطم الله . واذا تعارضت 
الات ف الوغد والوعيد خصصنًا ابات الوعد با بات الوعد أ وجمنًا بدهما . 
فبعذب العاصى مدةٌ ثم يغفر له ويدخل المنة لاجل الثواب بَمد ان استوفى 
حظه من العذاب اذ لا يجوز ان يشاب فى المنة ثم يرد الىالنار. وقول 
القدرية» ان صاحب الكبيرة لا نسمبه مرا على الاطلاق واعا يقال انه ٠١‏ 
بي فى كذا على الاضافة » يعارضه.قول” من قال منالمرجثة انه لآ يقال له 

4 سورة ا 

14 سورة المطففين »_ ايه [١١]:سورة النساءم آية‎ ]٠١[ 

[11] سورة النساء» آية ٠#‏ 


ا 
فاجر ولا فاسق عل الاطلاق وانها يقال انه َسَقَ فى كذا على الاضافة . 
وقرلهم : ان ؤنيه الواحد احبط ججميع طاعاته » خلاف قولالله تمالى : 
0 زْهِْنَ اينات . وقال | قوله +] فى من يكفر بالايعان : 
قد لبط َل وال ال بساك .ومن انيه يكم ع بر 


٠‏ كار كاز أو لعكَ عبطت الهم ح ناامز فات عا 


اكوة اموت 070 منهذا ان ما سواه منالسيئات تذهبه 
المسات .':ومن م بقل بهذا فلا غفران اسيكاته وكفاه بذلك خزيا . 
السناد” الر انع شمر مرق زرو ست فى امامت الشزاهة 
اثيت اهل السنة الشفاعة للانبياء علهم السلام وللمؤمنين بعضهم 
فى بعض على قدر منازلهم . وقال الفسّرون فى تفسير المقام الحمود اله 
القفاعة "وف اديت" : دشرت .شفاعتى لاهل الكبار من ام . 
وروى اذالنى صلىالله عليه وسلم شر بِنْ أن يدخل نصف امتهالمنة 
وين الشفاعة فاختار الشفاعة واخبر ان سبمين الفا يدخلون الإنة بلاحساب 
كل واحد منهم يشفع فسبعين الفا وسأله عكاشهة بن محصن ان يدعوالله , 
٠٠‏ ان يحجمله مهم فدعاله #. وانكرت الحوارج والقدرية الشفاعة فىاهل 
الذثوب وهم سادقون فى ان لاحقظً لهم مما . 0 لاك 


م لور هونا + 1 ١1‏ [5] سورة المادة » أيه 


[4] سورة البقرة » آية 117" 


ا 
عن رجل حلف بطلاق اص أنه وعتق ماليكه او حلف بال تعالى ان يعمل 
عملا يستحق به الشفاعة وقالوا لنا : ما الذى بلزم هذا المالن ؟ فان قلم 


تأصه باجتئاب المماصى » فن اجتنها لايحتاج الى الشفاعة . وان لتم تأمه 


بالمعاصى خالفتم الاجاع فى هذا . وجوابنا عن هذا السؤال ان المالف 
ان حلف: على ان يعمل تملا يستحق به الشفاعة حانث فى ينه لان 
من يال بالشفاعة :فى الا خرة فاع ئيبالها. فصل من الله يَعالى ,نلا استحتاق . 
وان جلف امل يعمل تملا يصير به من اهل الشفاعة آمَرْناه بان يمتقد 
اصولنا فى التوحد والنبوات وان »تنب البدَع الضالة وان تبأ من اهل 
البدع على العبوم ومن لا يرى الشفاعة على المصوص وان يلءن مشكرى 
الشفاعة من الخوارج والقدرية» فانه اذا اعتقد ذلك بَنَّ فى عينه وكان من - 
يجوز الشفاعة ان كان له ذنب وجاز ان يكون هو شْفيعاً لغيره. جلا الله 
من اهلها بر حمته . 


المسشا_” الخامسة كشرة من ذا الاصل ف انمات الحوض والصراط 
ليزت سال لكين .فى لبر 
اذك أذ اكازا هليه وانمكوت الصمزال دا كتير ذلك . وزعم بعض 
القدارزية ,ا نتسواك لكين :و 11لا القن أعا امك ن بان لين لاز 
ون عذاب قوم ف القبر . وقالت السالية بالبصرة : اناتكفار 


اع 
لا يحاسبون فالآخرة . وتم قوم يقال لهم الوزنية : ان لاحساب 
ولا ميزان . واقرت الكرامية بول ذلك م اقر به اصحابنا غير انهم 
تعنلا | ن سكن وكيز ها اللكناق امات و كل بكز:: اسان احنونة 
وعلى هذا القول يكون منحكر وتكي ركل انسان غير منكر ونكير 
ل رو ماك اث لسك عير اللشسر واف كل النقارة 
وقالت الكرّامية فوزن الاعمال : انها ْورّنُ اجسام يخلقها الله عروجل 
بعدد الاعمال . واجاز اصعابنا ذلك من طريق العقول غير انهم قالوا : ان 
الوزن يكون لاصحف » التى كْبِْبَ فا اعمال بنى ادم » لآثار ذويت 
فى ذلك : وقلنا فى منكرى الموض لا سمّاهم الله منه . ل ال 
ير لك عن الصراط الى النار لا محالة . فاما المال بين التفختين فان الملانّكة 
تموت ف تلك المال فكيف يصح السؤال فبا من بمضهم . وطريق 
نات مارذكرناه من | ىبد | زهذه الممكلة زالاخار السففة آل 
اجمع اهل النقل على صتها . ولا اعتبار فها بخلاف من ليس الحدث 
من صفته | حقّه + ] بعد ثبوت جواز ذلك كله ف العقّل : وفى اسقاط 


ابن سالم ساب الكفرة فالآخرة رَدٌّ لقولالته عل وجل فهم : 


2 1 2 َ ]1 5 معه 
إن اليا ايام ثم إن عَليا حِسابهم 


. "5658 سورة الغاشية م آية‎ ]1١[ 


2000 
الاسسسل الث كثر من اصول :ذا اككتاست فى سال 
اصول الامان 

ومسائل هذا الاصل تشتمل على حمس عشرة مسئلة هذه ترجتها : 
مسئلة فى حقيقةالايمان والكفر . مسئلة فى حميقة الطاعة والمعصة . 
مسئلة فى زيادة الايمان ونمصانه . مسئلة فى جواز الاستثناء فى الايعان . ه 
مسئلة فى ايعان من اعتقد تقليدا. مسئلة فى ايعان الصبيان ووقت وجوب 
الايمان » سكل فى حكم 'من ماث من ذرارى المشركين :مسكلة فىبيان 
حكم من لم تبلغه دعو ةالاسلام . مسئلة فف. بان من بقْطَمْ باعانه . 
مسئلة فى الافعال الدالة على الكفر . مسئلة فى اديان الانباء قبل النبوة . 
مسئلة فى بيان من يصح منه الطاعة ومن لا تصح منه . مسئلة فى اقسام : 
الطاعات والمعاصى ٠‏ مسئلة فى شرط الايعان ومقدماته . مسئلة فى حكم 
الدار وبيان ما يفصل بن دارَىالسكفر والاعان . فهذه مسائل هذا 
للشب نهد ولق كاد د منها مقتضاها انشاءالّ تعالى : 


السمل” الا لى من جا الاكسسيل فى سان حو" الاإهاان واللغر 


اصل الاعان فىاللغة التصديق » بال فقة ال جه وامثنت له اذا ٠١‏ 


[1] سورة بوسفاء آبة 15 


دعر 7 
بالل هو المصدّق لله فى خبره وكذلك المؤمن بالتى مصدق له فى خبره . 
واللّه مؤمن لانه يصدق وعده بالتحقيق . وقد يحكون المؤمن فىاللغة 
بحرن الاثان واللّه مؤمن اولياله منالعذاب . وفى ممنى المسلم 
فىاللغة قولان : احدها انه المخلص لله العبادة من قولهم قد سل هذا 
الثىء لفلان اذا خلص له . والثانى المسم : فى الرنسم لاص الله تعالى 
كقوله : إذْقال له ديه آنل قال أشنت رب الثاللين اى استسلمت 
سه يو مس إل كغريق اللقة التر واعا سي جاحد ريه والمشرك به 
كافرين» لامهما سترا على انفسهما ني الله تعالى علهما وسترا طريق معرفته 
على الاتمار . والعرب تقؤل_ كفرت المتاع فىالوعاء اى سترته 


: |رفع+ ] .يوسي اللبل كافر ل لانه سترر كل ثى م نظلمته | قال الجاجمي‎ ٠١ 
عنانيوا معي مبديت  معت ابكئانة لامها تمطى‎ 2206 
الاثم وتستره وسمى المراث كافرا لانه يستر البذر فىالارض . فهذا‎ 
اصل الاعان و المتكمن فى اللغة . فاما هما على لسان اهل العلم فان‎ 
اصحابنا اختلقوا فهما على لله مذاهب : ققال ابوالمسن الاشعرقل‎ 

٠‏ ان الاعان هو التصديق لله ولرسله عللهمالسلام فى اخبارهم ولا يكون 
هذا التصديق ححا الا بععرقته . والكفر عنده هو التكذب . والى 


[]: سورة اليقرة» آية و١‏ [11] البيت من معلقة لييد مطلعها : 
2 ليا 2 ٠.‏ 
عفت الديار حلها ثقامها ... اول الببت ا َه مها متواتر 


ا 
هذا القول ذهب ابنالراوندى والحسين بن الفضل البجل . وكان 
عبدالله بن سعيد. يقول : اذْالايمان هو الاقرار بال عن وجل ويكتبه 
وبرسله اذا كان ذلك عن معرفة وتصديق بالقلت» فان خلا الاقرار 
عن المعرفة بصحته لم يكن ايماناً . وقال الباقون من اصحاب الحديث : 
اذالايعان ججميع الطاعات فرضها ونفلها . وهو على ثلاثة اقسام : قم 
منه يحخر بج [ صاب ]| نه من الكفر وتخلص به منالخلود فى النار ان مات 
عليه . وهو معرفته بالله تعالى وبكتبه ورسله وبالقدر خيره وشره من الله 
مع اثبات الصفات الازلية لله تعالى ون التشبيه والتعطيل عنه ومعاجازة 
رؤيته واعتقاد سار ما توائرت الاخبار الشرعية به . وقسم منه يوجب 
العدالة وزوال اسم الفسق عن صاحبه و تخلص به مو وهوال ا الناق + 


وهو اداء الفرائض واجتنابٌ الكبائر. وقسم منه وجب [ يوجبٍ خ] 
كون صاحبه منالسابقين الذين يدخاونالمنة بلاحساب وهو ادا 
الفرائُض والنوافل مع اجتناب الأنوب -حكلها . وزجمت المهمية 
انالارعان هو المعرفة وحدها. ورُوى عن الى حنيفة انه قال : الايمان 
هو المترفة والاقراز . وقالت العجازية الاعان لثة اشاء : معزفة واقران 


قخضوع ٠.‏ وقالت القدرية والخوارج الاجقيع الاعان الى جيع الفرائُض 
مع ترك السكبائر وافترقوا ف صاحب الكييرة : فقالت القدرية انه 
فاسق لا مؤمن ولا كافر بل هو فىمئزلة بين الازلتين . وقالت الحواريج 
كل .من اركب ذنبا فهو كافر . ثم افترقوا بينهم.: فزمت الازارقة 


٠ 


د 8 كه 


منهم. انه كافر مشرك بالل . وقالت النجدات منهم انه حكافر بنعمة 


ولياق وعمك زنة وز بايا لللكنامية:2.: آق| الارما ن) إقزارفرد روه قولة 
الخلائق » إلى » فى الذر الاول حين قالالله تسالى لهم : لنت بِرَبَكُمْ 
ميدي بوع ا اني ةله التيآة باق ف كل منقاله مع ستكوته 
وخرسه الى القيامة لا يبطل عنه الا بالردة . فاذا ارتد ثم اقم ثانيا كان 
اقراره الاول بعدالردة. اعاناً وزعموا ان تكرير الاقرار ليس بايعان . 
وزعموا ايضا ان اعان الممافقين كاعان الانسياء والملاككة وسائرالمومنين. 
دنهز[] يسان الملضان مومتزف نا و المازى اران يكران موزمى) قا يل 
ف الناى كسبدافة ىد كان اسن المثافين وان يكون كافواتهها فىاللئة 
الا تن الي بجني إل تور باك قم اتدل 
من جعل جميبع الطاعات ايعاناً بظواهس الكتاب والسنة» منها قولالله 
تمالى : وما كانَلل لضع ابتكم » اى صلوتكم الى بيتالمقدس» 
فدل هذا على ان الصاوة ايان . وفى ايات كثيرة دلالةٌ على ان اصل 
الايمان فى القلب خلاف قول الكرامية» منها قوله تعالى : تهالت الْعم أب 
8 فن 1 موا ولكِن فووا أننكثنا وكا يد ل الاعان ف فلويكم » 
و٠‏ اقول لاعزيكالدن لنازغرن فى اكد باقن 
تالو؟ امنا َمْوْاههمْ ف ومن 0 ال النى صلأن عله 


[*] سورة الاعراف > آية 1/1 ]١١[‏ سورة البقرة» آبة ١4#‏ 
[14] سورة الحجرات » آية ١4‏ [15] سورة اماة » آية 41١‏ 


شا ات 
وس : ليس الايعان بالتملى ولا بالمّ ولكن ماوَكَرَ فى القلب وصَّدَقَهُ 
العمل. والدليل على ان المنافقين غيرمؤمنين خلاف قول الك ر”امبة قلهتعالى: 
لاجد ما بؤْمنُونَ بلله وَليَْم الانزر بواقُونَ من حَاذَالله وَرَسْولئ 
وكان المنافمؤن! نواذونات ركاذ الله ورسوله » فدل على انهم لم يكونوا 
مؤمنين . وقال : ومن بُؤْمِنْ لله يمد كَلْبَهُ وفيه دليل على ارنف 
من لا هدابة فى قلبه فليس يمؤمن بربه . وفى رواية اهلالبيت عن على 
عن النى صل اللعليه وس : الاعان معرفةٌ بالقلب واقرانٌ باللسان وعمه 
بالارحكان . وتوائرت الرواية عنه صل الله عليه وسلم بان الايان بضع 
وسبعون شعبة ء اعلاها شهادة ان لااله الاالله وادناها إماطهً الاذى 
عن الطريق.: .وقد اسنتقضيها هذه المشعلة اق كتان :مره فى الاق ا. 


00 انثارت من إذا الامسيل فى سان حدم” الطامات 
[ الغاى” ] و العصي” 


قال اصحاينا ان الطاعة هى المتابعة . واختلف المتكلمون فى حقبقتها : 
فقالت القدرية البصرية انها موافقة الارادة وان كل من فعل تراد 
غيره فد اطاعه . وأُلزم ليا على هذا كون اللاي جال قطنا لبدو ,7 
اذا فمل ماه فالتزم ذلك وكفرته [ واكفرته < ] الامة . وقال 
اصحاينا انالطاعة موافمّة الام فكل من امتثل اصسغيره صار مطيعا له . 


[*] سورة الجادلة م آية *« 2 -[ه] سورة التغابن » آية 41١‏ 


منت الأو سه 
وش انا ركنا لين 'بافي » فلذلك الم يكن مطبماً لنا وان انيابنا فيا سألياه. 
والعصيان فى اللغة معنيار:_ احدها معنى الذب والخروج عنالطاعة 
الواجبة . والشانى الامتناع عنالشىء . والمعصية نقيض الطاعة فكما 
ان الطاعة موافتة الاعس كذلك المعصة مخالفة الاص وان شئت قلت 
موافقة اللهى | ؟] . 
اليه الثال” من با الاصل فى باد الاعالن و تمصا 

كل من قال.: ان الطاعات كلها من الاعان انيت ففه الزيادة والنقصان. 
وكل من زعم : ان الايمان هوالاقرار الفرد منم من الزيادة والتقصان فيه . 
واما من قال انه التصديق بالقلل فقّد منموا منالنتقصان فيه . واختلفوا 
ف زياديه : فنهم من منعها ومنهم من احازها ٠.‏ ودليل الزيادة فه قول الله 
تعالى : الذِنَ قال لَهُمْ النامن مسح النَاسَ كن موا كم فَاحوْهمْ 
اهم اعت تله - وإذا لت اك يان ةمهم امن رك 


َع الِنَ آمنوا ماي ان 0 اهز إل إعث وَنْسْلماً وقال : 


ياوا اهل مم انيم وقال ايضا : تلن أوفوا اكاب 


٠‏ وََزْذادالدِينَ أمَبُوا إعانآ . فى هذه الآيات المت تص ربح بأنالاعان 
11 78 مرا آية سن [؟1] سورة الاافال » آية + 
[؟٠]‏ سورة التوبة» آية 1+4 ]٠[‏ سورة الاحزاب » آية +5 
[1] سورة القت » آية 24 [14] سوزة المدثر » آية ام 


الوق لد 
يزيد واذا يحت الزيادة فنه كان الذى زاد اعانه قب لالازدياد اتقص' اعاناً 
منه فى حال الازدياد . 


السلل" الرابعة من !ا الاصل فى داز الاسشاء فى الإياان 


ل من قال فى الايعان بقول الخوارج اوالقدرية اوالمجسمة الكرئامية 
فانه “لا يستنتى ف الايعان فى الال وانها استثى فنه ف المستقبل . والقائلون 
بان الاعان هو التصديق من اصحاب الحديث مختلفون فى الاستثناء فه: 
فنهم من 'يقول بهء وهو اختيار شبخنا الى سهل مد بن سلمان الصماوكك 
والى بكر جمد بن المنين بنك فورك . ومنهم من يتكره وهذا 


اختيار جماعة من شيوخ عصرنا : منهم ابو عبدالله ابن مجاهد والقاضى 
اوبكر مد بن الطيبالاشعرى وابو اسحاق ابراهم بن م دالاسفرانى. ٠‏ 
وكل من قال من اهل الحديث بان جلة الطاعات من الاعان قال بالموافاة 
وذال حكل من وافى رءه على الاعان فهو المؤمن ومن وافاه بغي رالاعان 
الى أظهره ف الدنيا عر فى عاقبته انه لم يكن قط مؤمنا . والواحد 
لك شرل عر ان ايعانى حق وضده باطل وان واففت رب عليه 
كنت موّمنا حها فيستتى فى كريه هدمنا ولا يستثى فى حة اعانه. 
: فم | باذالله تعال ما امس بايعان ينقطع واعا امي برعان يدوم الى آخر 
العمر نواذا قطع القاطع اانه تر اذالذى اظهره قبل القطع يكن 


٠ 


- 
الايمان اللأمور بها ا نالصلوة التى يقطعها صاحها قبل قامها لاتكون 
صلوةٌ على القيقَة وانما تتكون صلوةٌ اذا بعت على الصحة . وقد روى 
عن ابن الى ملكة انه قال ادركت اكثر من حجسمائئة من اصعابالنى 
صل الله عليه وس لكل منهم يخشى على نفسه النفاق لانه لايدرى مايختم له . 


الكل" الام من ١+‏ الاصل فى إوان من اسمبد ايها 


قال اصحابناكل من اعتمّد اركان الدين تقليدا من غير معرفة بادلا 


نر فيه » فان اعتقد مع ذلك جواز ورود شبة علها وقال لاآمن ان ير 


علها منالشبّه ما يفسدها فهذا غير مؤمن به ولا مطيع له بل هو 
كافر . وامتف اعتقد المق ولم يعرف داله واعتقد مع ذلك انه ليس 
فى الشبه ما يفسد اعتمَاده فهوالذى اختلف فيه اصحابنا : فنهم من قال هو 
0 وحكم الاسلام له لازم وهو مطيع اله كمال اعفادم وات 
طاعانة وآن كان عاضا ترك النظر والاستدلال المؤذى إلى معرفة آدلة 
قواعد الدين . وان مات على ذلك رجونا له الشفاعة وغفران معصلته 
برحمةالله وان مُووِبّ على معصيته لم يكن عذاءه.مؤيدا وصارت عاقبة 
امه المنة يحمدالله ومنّه . هذا قولالشافى ومالك والاوزاتى والثورق 
والى حنيفة واحمد بن حنبل واهل الظاهى ويه قال المتقدمون من متكلمى 
اهل الحديث كعبدالله بن سعيد والمارث الماسى وعبدالمزز المكى 
والمسين بن الفضل البجلل والىعبدالله الكرابسى والى العباس القلاننى 


ونه تقول . ومنهم منقال ان ممتّد لمق قد خرج باعتقاده عن الكفر» 
د كك واعنقاه الى ور التورحيد روات ضدان لإتممانء 
غير انه لا يستحق اسم المؤمن إلآ اذا عمرف المق فى حدوث المالم 
وتوحيد صائعه وفى صعحةالنبوة ببعض ادلته سواء احسن صاحما العبارة 
ع الالال 151" عتحية" يحذا اتات الاسدرق “رسا الستد ا ناا . 
بالعليك عناة خخ 6 ولا وافر ارا 0-0 عن الاطلاق" مؤمنا وقَاسٌ 
اصله ,بقتضى حواز المثفرة له لانه غير مشرك ولا كافر . واختلفت 


المءتزلة فىهذا الباب: فن كك منهم ازالمعارف ضروريءة 0 ان معتقد 
المق اذا اعتقده عن ضرورة ولم مخلطه بفسق فهو مؤمن ولو خلطه 


بفسق فهو فاسق ولس عؤمن ولا كافر. وان اعتمده لا عن ضرورة ٠١‏ 
فلي مكلنة ‏ واختلف الذين قالوا منهم : ان المعرفة بالله وكتبه ورسله 
١‏ سات عن | بغر انظر 2 ]” لطر الكل 1 مات مو امف اللو 
تقليدا : فنهم من قال انه فاسق بتركه النظر والاستدلال فالفاسق عندهم 
لاأمؤمن ولا كافر : ومنهم من زم انه كافر يصح توبته عن كفره 
لذ الفا لد وده وزعم ابو هاشم ا نالتكافر لو اعتقد ججيع اركان 0 
دين الاسلام واعتقد جميع اصول ابىهائم وعم فدليل يكل اصمل له الااصللا 
واحذا جَهِلَ دلله» من اصول العدل والتوحد عنده فه وكافر ومقلدوه 
لو اكز علدض ولعو شاذق ةا هذل وانكان تكاد] ولا اخول. 
[؟1] فالاصل : فن اعتقد الحق . 


لد 
السمل” السادس” من ذا الاصيل فى ايان الا التمتال) 

اختلفوا فى وقت وجوب الاعان : فزم منةال با كتساب المعارف» 
من المعتزلة » انزوقت وجوب الااعان وقت صعته فكل من صح |منه] 
الايعان وجب عليه الايمان وذلك عند عام العقل الذى صح معه الاستدلال 
المؤدى الى المعرفة وليس الباوغ' شرطاً فنه . ثم ان النظام والاسكاى 
وجعفر بن حرب قالوا واجب» على من خلقهالله عاقلا ورأى نفسه وغيره 
من العالمء ان يعل ان له وللعالم صانعا. ثم ان خطر يباله بعد ذلك هل صائعه 
جسم ام لاء هل يجوز ان ثيرى ام لاء او هل له شبه ام لاء اوهل 
خلق الخلق لمنفعة ام لاء فعليه بعده النظر' والاستدلال . وان خطر:باله 
هل لصائعه أن يعاقبه ان عصاه ؟ وهل له ان يديم عمّابه ام لا ؟ فعليه 
ان يجيز ذلك ولا بطم عليه . وقاال جعفر بن مبشر يمثل قول النظام 


فى جميع ذلك الا ف الوعيد فانه اوجب.على الَْكّر ان بعلم انه ان عصى 


ريه ول يعرفه عاقبه داتما . وزعم ان دوام الوعيد يعرف بالعقل . وقال 
بشر بن المعتمر بوجوب المعرفة والاعان على العاقل من غير خاطر» الا انه 
اوجب النظر والاستدلال ف المعرفة . وقال ابوالعباس القَلانبى ومن عه 
من اصحابنا بوجوب الممارف العقلية على العاقل من جهة العقّل . وقال 
شيخنا ابوالمسن وضرار وبشر بن غناث وقَتْ صحعة الايعان والمعرفة 
ومح كال العقل ووقت وجوببما عند اجماع العمل والبلوغ ولاوجوب. 


0ك 
الا من جهة الشرع. وزعمت الكرتامة ان الاعان قد وْجِدَ من الكل 
فالذر الاول . ثم اختلفوا فما ينهم : فزعم المعروف منهم بالاصرم ان 
الذدية لم يكونوا يومشذ مأمورر: بالايمان واما يلوا عنالتوحيد 
فاجابوا وصارت اجابتهم اعانا ولم تكن طاعةً . وقال اكثرهم كانوا 
2 رين وكان المواب منهم طاعة . فتلنا لهم لوكان ذلك ايان ووُلدُوا 
عليه لم يجز للمسلمين استزقاق اولاد المشركين لانه لم يظهر من اطفالهم 
شرك بعدالاعان الاول. ثم الدليل على تعليق الوجوب بالبلوغ والعقل 
قول النى صل الله عليه وسل : رفِمَالقم عنالصى حتى بلغ وعنالجنون 
حتى يفيق وعنالنانم حتى يستبقظ . ثم الكلام فى ايعان الاطفال مينى 
1 فالكرامية تزعم انهم نمزاي ! 
بالاقرار السابق منهم فى الذر الاول سواء وُلِدُوا منمؤمن ا وكافر . 
فان بلغ الواحد منهم وَكََرَ نظ فان كان ابواه كافرين ود عبل كفره 
افك ابواه او احدها مؤمنا صار تدا عنالدين . فقاتا لهم على 
هذا القول لو كان الطفل ‏ الذى ابواه كافران » مؤمنا لوجب اذا مات 
قبل البلوغ ان يدون فى مقابر المسلمين وان يغسل ويصل عليه ما يفعل 
ذلك لاطفال المؤمنين ووجب ان يكون ماله البسلمين دون الكافرين 
ووجب ايضا ان لو بلغ واختار دين ابويه ان ييكون مرئدا بقتل 
.بردنه ولا قبل منه المزية . وزعمت الغيلانية م نالقدرية ان الطفل اذا 


اصولالدين ل او 


0 
عرف حدوث العالم وتوحيد صائعه ضرورةٌ وآَمَّرَ بذلك وبماجاء 
من عندالله فهو مؤمن وان اعتقد صِدَّ ذلك او افر بضده فهو كافر . 
وقال الباقون منالممتزلة ان الطفل قبل مالفب. عتّله ليس بعؤمن 
ولا كافرء لكنه ان مات على ذلك دخل النة . واختلفوا فيه اذا كل 
عقله قبلالبلوغ : فنهم من قال يازمه بعد معرفته بنفسه ان بأنى مجميع 
معاووك |العدل ,واو حك وكل ما كلت يفتله يفى الال الثاية من ممرفته 
بفسه » فانم يأت بذلكف امال الثانية من معرفته بنفسه صارعد واه كافرا . 
واما الذىلا يعلم الا بالشرع فعليه ان بأنى بعمعرفته فى الخال الثانية من حال 
سماع الاخبار على وجه يقطع العذر . وهذا قول ابىالهذيل . وقال بشر 


ابن المعتمران المال الثانية حال' فكر واعتبار وايما يجب ذلك عليه فى الال 


الثالثة .. واعتيز.الاسكاى وجعفر بر حرب وجعفر بن مبشر مهل 
يعكن فبا الاستدلال. وعلى اصول اصعابنا لا يجب عل الطفل قبل باوغه 
وعام عقله ثىء . فان اظهر طفل من اطفال المشركين كلة الاسلام 
ومات عليه فْمّد قال ابوحتيفة : انه مات مسلما وقال اصحابنا امه الى الله 
لَكِنًا ندفقه فى متابر المسلمين ونحول بينه وين ابويه قبل موته اثلا 
يفشاه [ يتفياه ] عنالدين وللكنا نجمل ماله لابويه . ولولم يمت 
وبلغ واختاز دين ابويه لم تجعله مئدا وجعله ابو حثيفة مئدا . واججع 


الفقهاء على ان الطفل من اولاد المسلمين. لو اظهى كلة الردة لم يكن 


حت 9و0 عند 
مادا كاف تالف عن ذات ورك االسدنان :من اجذيه ونون قنجتا بزالمب لين 
واختلفوا فىالطفل اذا كان ابواه كافرين فاسل احدها : فال اصابنا 
يصير مسلما باسلام ادها ونه قال الشافى واو حشفة . واعتير مالك 


فقاد يق نيه بم اضبرا فنشيهابارلها. 


السنلدد السابمة من +1 الاصل فى بمسياان من امت 
من ورارى الشركيين 

اختلفوا فهم : فزمت السكر"امية ان الاطفا ل كلهم مؤمنون بقولهم 
بل فى الذر الاول ومن مات منهم قبل بلوغه دخل اللنة لاعانه السابيق. 
وزمت الازارقة منالوارج ان اطفال المشرحكين مش ركون وانهم 
ف النار مع ابائهم . وكذيك قالوا فى اطفال مخالفهم مناهل ملةالاسلام . ٠١‏ 
وقالوا فى اطفال موافشهم اذا ماتوا انيم فى النة . واختلف هؤلاء 
فى الطفل اذا مات فى حال شرك بوبه ثم اسل ابواه وصار مواقما لهم . 
نهم من قال يصير نايعا لابويه فى الآخرة . ومنهم من قال يكون حكمه 
فالآخرة حكم المشركين لانه مات فى حال شرك ابونه . وزيم قوم 
من العجاردة فىالاطفال ان البراءة منهم واجبة قبل البلوغ فاذا مات ٠١‏ 
طفلا فد مات على وجوب البراءة منه . وقالت الصلتية منهم بمثل ذلك 
فى اطفال موافقهم . وقالت فرقة اخرى منالعجاردة ليس للاطفال 


0 
قبل اابلوغ حكم إيعان ولا ححكم كفر ولاحكم ولاية ولا حكم 
ذاوة ا 1ق لوم هؤلاء ان لا رلوم اذا توا اخلف لاحت ر لانادااء 
واما اروافض فان الشيطانية | السلطانية خ] منهم زحموا انالمعارف ضرورية 
والعبد مأمور بالاقرار. وقالوا اذا ار الطفل بالل تعلى و بعالم دين الاسلام 
فهو مؤمن وارات 'مات-قبل“الاقزار”نه الم يكن مؤمننا :ولاركافرا 
ولا مستحما العذاب . وقال ابو مالك الحضرى ان عرف الطفل ربّه 
عن وجل واقرء به ثم مات فقد مات مؤمنا وان عمرف ول قير مات 
كافرا مشتحم لمات 'التك وان 1ل يمزف ول من ل يكن «مؤمنا 
ولا كافرا وان اق ولم يعرف كان مسلما ولم يكن مئمنا :وام المنتزلة 


فقد آَمْثَّرْا فىالناس قولهم بان من مات طفلا كان من اهل المنة لكنهم 
ناقضوا فى ذلك بايجاب القائلين منهمء بان المعارف الدينية ١‏ كتساب , 


على الطفل اذا كلَ عله » جيم" المعارف العقلية» حتى ان مات بعد توجه 
وجوب المعرفة عليه وقبل حصولها له مات كافرا مستحمًا الخلود فى النار. 
ومنهم من اوجب هذه المعرفة عليه ف اهلك الثانية من معرفته بنفسه 
وه قال ابوالهذيل . ومنهم من اوجبا عليه فى امال الشالثة من معرفته 
بتفسه ويه قال يشر بن المعتمر . ومنهم من اعتير فنها مذة .حكن النظر 
والاستدلال على ذلك . وكلهم يول ان تلك المدة اذا مضت ولم يستدل 
مات حكافرا مستحمًا [ الخلود فىالنار <] الاود دون أن لم يكن 


الا 
[ دان لم يكن خ] قد بلغ الملم ولا السن لذ يكون بلوغا عند ائمة : 
المسلمين. وفى هذا يطلان عوهم عند العامة بانهم يقولون : ان الاطفال 

فىالمنة . واما اهل السنة فانهم اجمعوا ان من مات من ذرارى المؤمنين 

صغيرا او بلغ جنونا ومات كذلك يكؤن مع المؤمنين فى اللنة . وتوقف 

ا متحرجون منهم فىاطفال المشركين لاختلاف الاخبار فهم . فروى فهم 
قوك النى صل الله عله وسلم: لو لاسمعتك تضاغهم فىالنار . 
وف خبر آخر انهم خدم اه لالمنة . وعن اإر1 عباس أنه يوقد لهم 
نار فون باقتحامها فن اقتحمها لم يضرته النار شيا وصار منها 
الىالنة وعبى هؤلاءهم الذين روى فهم انهم خدم اهل المنة ومن 0ش 
ييقتحمها عصى ريه ودخل النار وعسى هؤلاء هم الذين روى تضاغهم ١‏ 
فىالنار . واختلفوا فىالاعضاء المقطوعة من الانسان فقال اصحاينا انها 


والااتكرة حصدودة على اصحابها . واختلفت القدرية فى هذا فال منْهم 
عباد بن سلهان يمثل قولنا . ومنهم من قال بد المؤمن التى قظعت ففحال 
011 قبل الايمان لمن مات كافرا بعد قطم يده مؤمنا وْمَلْ يد هذا 
لذلك على البدل فان لم يتفق البدل فى ذلك جعلت يد الذى قطعت يده 


مؤمنا ثم كفر زيادة فى جسم مؤمن مات مؤمنا لاعلى ان يكون يدا 
ثاثة له ولسكن زيادة فى بدنه وكذاك يد قطمت من كافر ثم اسلم يصير 
زيادة فى جسم كافر مات على كفره . هذا قولب الكمى وكذلك 


0 
قوله فيا سقط بالهزال . وقال ابو هاشم ابن الجبائى يجوز ان يعاد له 
تلك اليد ينها ويجوز ابدالها بغيرها لانه لا معتبر بالاطراف واتما 
الواجب ان يماد منه القدر الذى لا ببق حا دونه . والى هذا القول 
د بوتي كزان وهو المعروف منهم بالمازنى . وقال بعضهم اما 
بيجب اعادة ماهو اصل بذيته فاما الزيادة فاتما تعاد من باب الاولى اذا 
م يكن سبب مانع » فاما ان كان سبب مانع » كان يكون قد اتصل يسم 
حيوان اخر فصار بعضا له » جاز ان يعاد فى احدها دون الاخر وجاز 
ان يعاد فى واحد منهما . وارادت هذه الطائفة من الكرتامة باصل البذة 
المزءالذى قال فىالذر الاول بلى وحكابة هذه البدعة تننى عن نقضهبا 

أوضوح فسادها. 

اغراف يبدل ب ىنغال 


م 1 سسا وعوة الاسلام 


الكلام فى هذه المسثلة مبنى على اللاف فى وجوب المعارف العقلية . 


فن زم انها ضرورية » قال فيمن لم نبلغه دعوةالاسلام : ان كان قد عرف 
توحيد ريه وصفاته وعدله وححككتته بالضرورة فحكمه حكم المسلمين 
وهو معذور فى جهله بالبوة واحكام الشريعة وان ل يعرف التوحيد 
وعدل الصانع بالضرورة فلا تكليف عليه وليس له ف الآآخرة "واب 


[6] فالاصل : ان يكون قد اتصّل .2 [6] اعله : ان يعاد فىكل واحد . 


لك 
ولا عذاب . ومن ذهب الى ان الواجب من المعارى العقلية مكتسب 
اختلفوا فبمن لم تبلغه الدعوة : فزتمت الممتزلة منهذه الفرقة ان منكان 
عمله واعتقد الحق ف العدل والتوحيد فهو معذور فى جهله بالرسل 
والشرائم ومن زاغ مهم عن اعتقاد المق فهو كافر مستحق الوعبد . 
وقال استعابنا ان الواجبات كلها معلوم وجونها بالشرع . وقالوا فيمن * 
كن ؤزاء الشد آواق قطر منالارض ول تبلغه دعو ةالاسلام نْظَنْ فه 
فان اعتقد الحق فى العدل والتوحيد وجهل شرائع الاحكام وازسل 
فحكمه حكم | لمسلمين وهو معذور فها جهله من الاححكام لانه لبقم به 
الحجة عليه . ومن اعتقد منهم الالماد والكفر والتعطل فهو كافر 
بالاعتقاد وينظر فبه فا ن كان قد اتتهتالبه اي ٠‏ 
طمن انار ان مستحمًا للوعيد على التأبيد ٠‏ وان ل تبلغه دعوة 
شريعة حال لم يكن مكلفا ولم يكن له فىالخره "واب ولا عقّانٍ فان 


عذيهاله فى الآخره كان ذلك عدلا منه ولم يكن عقابا لهم ان الام 
الاطفال والهايم فىالدنيا عدل مناه تعالى وليس بعقاب لهم على ثىء. 

وان انم عليه ف الآخرة فهو فضل منه وليس بثواب له عل الطاعة ما ٠١‏ 
ان ادخاله ذرارى المسلمين اللنة فضل منه وليس بثواب على طناعة 
وان كان هذا الذى لم تبلغه دعوةالاسلام غير معتقد كفراً ولا توحيد 
فليس يمؤمن ولاكافر فانشاءالله عذبه فالآ خره عدلا وانشاء انم 


ان 0 
عليه قضلا . وليس لاحد لَىَّ احدا ل تبلغه الدعوة قنلة حتى ققوم المجة 
علمه فان قتله فقّد قال اهل العراق لاديف عليه . واوجب عليه الشافى 
رضىاللّه عنه دية معالسكّارة . فان كان على شريعة لاهل الذمة فديته 
دية ذى وان لم يكن على شرع مافقد قبل | فبه دية مسل خ ] انه مسلم . 
وقيل فيه باقل الديات وهو دية مجوسى فى قول الشاففى واصايه . 


الصا" اانه سّ 7 الاتسسلل» فى سان س0 ا 
بعالم سن 0 الائان 


اججمع اصحابنا على القطع بيعان الملائككة والانبياء علهم السلام وعلى 


ان كل واحد منهم مختوم له بالاعان يوافى ريه عش ؤجل ه وككون 
معصوما عن التبديل والكفر والتفاق . وقالوا فى هاروت وماروت 
انهما كانا ملكي وتابا عن ذنهما وسختم لهما بااسعادة انشاءالله . 
وابطلوا قول من زعم انما كانا علجين م بابل لانهما مذ كوران 
ف القر ان بامهما ملتكان . وقالوا بان العشرة من اهل ببعةالرضوان كلهم 
من اهل المنة . وكذلك كل من شهد بدرا معالنى صل الله عليه وسلٍ . 
وكذلك كل من شبد دا الارجلا اسمه وَْمئان وهوالذى قتل نْسَه 
الم الم الجراح . وكذلك صكل من كان مع النى صل الله عليه وسلم 
يوم الحديبية فهو من اهل اللنة غير رجل واحد كان على جمل اورق فان 
النى صلالل عليه وسل استثناه منهم . وقالوا فى سبمين الفا من هذه 


50 
الامة يدخلون المنة بلاحساب كل واحد منهم يشفع فى سبعين النا 
منهم عكاشة بن حصن . وقالوا ف اويس الترنى رضىاللّه عنه انه 
من اهل اللنة لورود الخبر» بانه خير التابعين . وقالوا فىالحسن والمسين 
واولاد النى صبىالله عليه وسلم م ._ صلبه : الهم فى المنة . وكذنك 
تمد بن على الباقر لخر روى عن جابر انه ابلغه سلام رسولالله صل الله 
عليه وسلل وكذاك ازواجه كلهن فى المنة معه ما ورد به الخبر . وقالوا 
فى الانمة الذين تدور علهم الفتاوى فى الللال والحرام » منالصحابة 
والتلعين ومن يعدم كاك والشافى والاوزاى والثورى والى حيفة 
وساير من خاض فى ببان احكام الشريعة ولم يشب مذهبه بدعة منبدع 
الموارج والرافضة او [ وخ] القدرية او [و< ] الجهمية او[ و<+] . 
النجارية او [زو<ًا المشهة ا : انهم كلم من اهل الاعان 
لاجاع الامة على موالاتهم وثرك تفسيفهم . وارادو بهذا الاججاع 
اجاع اهل السنة دون اماع اهل الاهواء فان من اهل الاهواء 
من كثّر الصحابة كلهم بعدالنى صلىالله عليه وسلم بتركهم علي [ بيعة 
على خ] وكفر عليا بتركه قتالهم ما ذهب اليه الكاملة . ومنهم 
دن كبر اهل الننة وال غاافة كناايه | 


| نيكله <] بعد هذا . 


وقانا فى عوام المسلمين وكل مر ٠‏ لم نعرف منه بدعة انه على ظاهس 
الاعان وحكمه حكم المؤمنين والله اعم بعاقبة امره وستتى فى ايان 


كل من لم نعل عاقبة امسره والله اعلم . 


رد 
السللر” العاشرج من إذا الاتسيل" فى يسان الإنضال 
الدال” على اللو 

ذال اساسا أن ١‏ 6 الى من كن صرورة ولا رو راطليا 
زىّالكفرة فى بلاد السلمين من غير أكراه عليه والسجود الشمس 

٠‏ او لصم وماجرى مجرى ذلك من علامات الكفر وان لم يكن فىنفسه 
كفرا اذالم يِضابّه عمد القلب علىالكفر ومن فمل شا من ذلك 
اجرينا عليه حكم اهل الكفر وان ل نعم كفره إطا. رانك 
الصلوة فان نركها عن استحلال فهو كافر وان تركها عن كمّل فقد 
اختلفوا فه: فال احمد بن حنبل انه كافر . وقال الشافنى ا عنه 

٠‏ انه يؤمس بالصلوة فار صبى وإلا تل واجاز الصلوة عليه لانه ليس 


بكافر . وقال ابو حنيفة يؤدب حتى يصل ولا يقتل . وا كفرته الحوارج 
دذلك وقالت القدرية انه لاامؤمن ولا كافر م نا قل هذا . 


للد الموية مشر من بذ الامصسل فى وين الأ 
0 السلام #مسسيل البو 
قال اصحابنا كل نى كان قبل نبوته مؤمنا برءه عارفا بتوحيده إمّا على 
حكم الدلائل المقلية واما على شريعة نى قبله . وقالوا فى نبينا عليهالسلام 
انه كان قبل تزولفب الوحى عليه على ملة ابراهم عليهالسلام [ وهذا 


لسن ا 
من طريق العمل جائز ولسكن لم يرد الخير به خ] . وزجمث الكرتامية' 
انه كان على شريعة عسى عليهالسلام . وهذا من طريق العمل جا'ز 
ولكن لم يرد الخير به . 


الركن مريقن م اهام + 3 5 
اسل" الثائ.: ره عند فى بسسالن. مون رع ملم النطاعة 


و سن ايح عنم 

كل من عرف حدوث العالم وتوحيد صائعه وصقاته وعدله 
وعكاء ومو شبروط اكبرف وار الل يق سك مه الل قي 
تعمالى ومن جهل هذه الاصول او بعضها لم يصح منه الطاعة لله تَعالى 
الا واحدة وهى النظر والاستدلال على معرفة الله تُعالى » فان ذلك طاعة 
من استدل عليه قبل معرقته به لانه مأمور بذلك . واجاز ابوالهذيل . 
01 من الطاعات مع جهله بالل عم وجل . وقال اصحابن| 
ان مخالفينا من القدرية والخوارج والرافضة والمهمسة والنجارية والمسمسة 
[ والمجسمة خ] لا يصح لاحد منهم طاعة لله عمل وجل لانهم يقصدون 
يما يمون اها طاعات معبودا ليس هو الأله عندنا. وقلنا اجبانٌ اذا 
زحمت ام الطاعة موافقة الارادة فقّد يحصل من غذالفنك كثير نما 
ارادالله عمل وجل منهم فوجي عليك ان يكون مخالفوك مطعين لل 
عمل وجل . ونحن تقول ازالطاعة موافقة الامى وليس شىء من افعالك 
وافعال اهل الاهواء عندنا موافما لاصالله عم وجل على الوجه الذى 
امس به ولذلك لم يكن احد متكم مطيما لله تمالى . 


لمن 3 


0 من ذا الامسيل فى سيان 
اقام الطاعانتكت والعاصى 
الطاعات عندنا اقسام : اعلاها يصير نبا المطيع عندالله مؤمنا ويكون 
والتوحيد والوعد والوعمد والنبوةات.والكرامات ومعرفة اركان شريعة 
ال ل 1 وال لا 
الاسلام وبهذه العرفة يخرج ا والقسم الثانى اظهار 
مث ,لزاه اسن مره واحدة وبه كنل من الإزية والقتال والسى 
اق ولص نا له رام لال اندع واللوار تقال 
ف قاب المسلمين والصاوةاعلة كلق والقسم الثالث اقامة الفرائض 


واجتناب السكبائر كر من دخول الناز ويصير به مقبول الشهادة . 
والقسم الرابع منها زيادة التوافل وبا يكون له الزيادة فىالكرامة 
والولاية . والمعاصى ايضا اقسام : قسم منها كفر محض كمقد القلب على 
ما يضاد القسم الاول من اقسام الطاعات او الشك فها او فى بعضها 
ومن مات على ذلك كان عدا ف الناد . والقسم الثانى منها ركوب 
المكاى أو ترك الفرائض من غير عذر وذلك فسق سقط به الشهادة 


وفه ما يوجب الحد او المتل اوالتعذير وهو مع ذلك مؤمن ان صح له 
اسم الاول منالطاعات خلاف قول الخوارج انه كافر وخلاف قول 
القدرية انه لا مؤمن ولا كافر. ورعا غفرالل تمالى له بلا عاب 


1 
وان عاقبه على ذنبه ل يكن عقاءه مُوَيّدا وما ل امه الثواب فى المنة 
بفضل الله ورخته . والقسم الثالث منها ما يسَيه بعض المتكلمين صغائر 
وليس فها ترك فريضة رائبة ولا ارتكاب ما وجب حداً . واصحابنا 
لا يسمونه صغيرة والامس فها الىالله تعالى يفعل فبها ما يشاء . 


07 
/ 


ال سات 
روط الاسسسلام امات 


من شرط حةالايعان عندنا نقدم المعرفة بالاصول العقّلية فىالتوحيد 
واللككة والعدل وُبوت النبوة والرسالة واعتقاد اركان شريعة الاسلام. 
ومن شرطه معرفة صمة ذلك كله بادلته امشهورة وان لم يعلم دليل فروعها 
صح اعانه . واختلفوا فى سحةالااعاتك بالله مع الجهل ببعض صفاته + 
الازلية او الجهل ببعض اممانه : فال اصعابنا من عل صفاته الازلية وصمة 
عدله فىكل افعاله صح ايمانه وان ل يعرف اسماته . وزحمت المعاومية 
من الخوارج :أن من لم يعرف الله بجمع اسماته فهو جاهل والجاهل به 
كف وهذا خلاف الجمهور [ مهجور <] وبجب على القاثل به ان 
لايغرف رمه من لا نمف لثة المرب وان حكان موافتا لهذا النائل ٠١‏ 
فى اصوله كلها . 


حا 189804 حنييت 


السللد” الخامسة عشرة من با الاصسال فى سان ا لطرق ب 


مين لام و وار الام 


كل دار ظهرت فيه دعوةالاسلام من اهله بلا خفير ولا عير 

ولا بذل جزية وتَشَّدَ فها حكم المسلمين على اهل الذمة ان كان فهم 

٠‏ ذأ ول يقهر اهل البدعة فها اهل" السنة فهى دارالاسلام . واللقيطة 

فباحر بحكم الدار ومسل لاجلها واللقطة فها تعرف سنة على شروطها . 

واذا كان الامى على ضد ما ذكرناه فى الدار فى دارالكفر . وذم 

اكثر المعتزلة ان البلدان التى غليت علها اهل السنة دار كفر . وزيم 

بعضهم انها دار فسق وجعل للفسق دار م جئل الفاسق ف منزلة 

٠‏ بينالمازلتين . وقالت الازارقة بان الدنيا كلها دار شرك وحرب الا 

موضع عسكرهم فأنها دار ايعان . وقد استقصينا هذه المسكلة فىكتاب 
[باب خ] الاعان . 


الاصسسل الثالمثك تحشر من اصول ١‏ اللتاست فى سان 
اام الااعم” و حرو ط الرعامم” 


0 وفى هذا الاصل خمس عشرة مسثلة هذه ترجتها : مسئلة فىووجوب 
الاهامة ٠:‏ “مسكلة فى مال نصب الامام . مسئلة فى عدد الانة . مسثلة 
فى بيان جنس الامام وقبيلته . مسئلة فى شروط الامامة . مسئلة فىعصمة 


0 
الامام وتسديده . مسئلة فى بيان ما ,ثبت به الامامة . مسئلة فى تمي 
الامام بعد الننى صلل الله عليه ومسل . مسئلة ف الوصية والتوارث 
فها . مسئلة فى صحة امامة تمر وعثمان . مسئلة فى صحة امامة على رضى الله 
عنه . مسئلة فى كَل مان وخاذله . مسئلة فى حكم اهل الصقّين وللهّل . 

مسئلة فى حكم الموارج والمكمين . مسثلة فى امامة المفضول وان ٠‏ 
الافضل من الصحابة رضى الله عنهم . فهذه مسائل هذا الاصل وسنذكر 

فى كل واحدة مها مقتضاها ان ماءاس تتالى . 


السلة الاوبى من ا الاسسيل. فى سان وحوست ليام 


فقال جمهور اانا اليا دالنة 50 الشيعة والموارج وا كن ٠6‏ 


المعتزلة» بوجوب الامامة وامها فرض واجب [ اقامته وواجب <] اتباع 
2 و ل ول ال الى 
المنصوب له (؟) وانه لابد المسلمين من امام يِقَذْ احكامهم ويقيم حدودهم 


ويغزى جيوشهم ويزو ب الايئى ويقسم الىء ,ينهم . وخالفهم شرذمة 
اقدرة كن بكو لام وهشا 00 00 
لى كوا عنالتضنا [ امظالم ] لاستغنوا عن الامام . . وزعم هشام ان.٠٠‏ 
الامة اذا اجتمعت كلتها على المق احتاجت حينئذ الىالامام واما اذا 
عصت ورت وقئلت الامام لم يجب حينئذ على اهل لمق متهم أقامة 


ا لحي 
_-_ه 


امام . واختلف الذين رأوا الامامة منالفروض اللازمة فى علة وجويها. 
السرايم.' 0 لت الامش عريةايواافائ ل رد 
ورود التعبد | التبعية خ] بها بالعقل ويعم وجومما بالسمع . فقد اجتمعت 
الصحابة على وجوبها ولا اعتبار بخلاف الفوض والاصم فها مع تقدم 
الاججاع على خلاف قولهما . وقد وردت الشريعة باحكام لا َمَوَلآها 
الا امام اوييا 3 طن قله كاامة المدود على الاحرار عم اختلافهم 
فى اقامة السادة المدود على المماليك وكتزوح من لا وك 'لها فى قول 
اكثر الامة وكاقامة الماعات والاعباد ف __قول اهل المراق . واما 
قول الاصم ان الامة اذا تناصفت استغنت عن الامام فانهم معالتتاصف 
لابد لهم من فانم بحفظ اموال اليتائى والوانين وتوجبه السرايا المحرب 
الاعداء والذبّ عنالييضة ونحوها منالاحصكام الى يتولآها الامام 
أو منصوب 3 قله .. واما قولالفوى قوط الامامة عند الفتئة 
فضميره فى هذا الول ابطال امامة على رضىالله عنه لانها عتّدت له 
فى حال قتل عْمان ووقوع الفتة فبه. وعلءٌ هوالامام حقناً على ثم 
الفوحى واتباعه . 


[:] الظاهي : فقد احممت الصحابة [4] لعله : كاقامة امات 
[16] فالاصل : حتا على رغم الفوطى 


لعلو 
اللل» اد 0 7 الاصسيل ئْ عال نصست الالام 


قالب اعابنا بوجوب نصب الامام فى كل حال لا يكون فها 
امام ظاهى ووجوب طاعته ان كان ظاهس! ولى بجيزوا انان على الناس 
زمان فبه امام واجب الطاعة وهو غائي غير ظاهس. واجازت الروافض 
غيبته عن ججميعالناس واوجبوا انتظاره ولم يجيزوا نصب امام فى حال ه 
انتظارم من يننظرونه . وافترقوا فى ذلك فرقا : فرقة منالزيدية 
يتتظرون مد بن عبدالله بن احلسن بن المسين :بن على بن انى طالب 
ويزحمون انه حئ ليث وقد توائر الخبر فى قتله بالمديئة فى ايام المنصور . 
وفرقة منهم بتظرون محمد بن القاسم صاحت الطالقان . وفرقة منهم 
لنظرون حى بن مر » صاحل الكوفة فى ايام الطاهربةء مع تواتر الخير ٠١‏ 
بقتله ٠.‏ والكيسانية منالروافض ,نتظرون محمد بن اللنفية ويزمون انه 
يه 


اك وانه يجبل رضوى الى ان باذزالل له بالحروج . وفرقة 


من الامامية .يتتظرون جعفر بن مد الصادق وي مون انه لم يعت وهؤلاء 
يعرفون بالياءوسية . وقوم منهم يقال لهم المباركية يتنظرون محمد بن 
اسؤاعيل بن جعفر ولا يصدقون كوه . وفرقة مهم متظرون موسى ١٠‏ 
بن جعفر وهم يشاهدون مشهده ببغداد. وفرقة منهم طتظرون مد بن 
على بن موسى وهم على انتظار من وقت الأمون الى يومنا هذا . 
[14] فالفرق بين الفرق :“الناوشية . 
اصولالدين سل م١‏ 


04 
وجيع المنتظرين منهم من انتظروه اليوم 2 حيرة من الدين لدعواهم 
انالقران والسان قد وقم فهما تحريف وتبديل ولا يعرف منهما نحقيق 
اححكام الشريعة على التفصل الا من عند الامام المعصوم اذا ظهر . 
ويدّعون انهم اليوم ف التبه وكفاهم بهذا خزيا . 


0 الثالث” من بدا الاصل فى حسده لامي ككل ا 

اختلف الموجبون للامامة فى عدد الائمة فىكل وقت : فال اصحابنا 
لايجوز ان يكون فىالوقت الواحد امامار:_. واجى الطاعة واعا 
يتمد انمامة واحد فىالؤقت وتكون: الباقون نحت رايته.. وان خرجوا 
عليه من غير سبب يوجبٍ عله فهم بناة الا ان يكون بينالبلدين بحر 
مانع من وصول نصرة اهل حكل واحد مهما الى الآخرين فيجوز 
حنئذ .لاهل كل :واحد مهما عمد الامامة لواجد من :ال ناحته . 
وقالت الرافضة لا يجوز ان يكون فى الوقت الواحد امامان ناطقان . 
ويصح ان يكون فى الوقت امامان احدهما ناطق والآخر صامت . وزعموا 
ان المسين بن على كان صامتا ف وقت المسن ثم نطق بعد مويه . 
وزعم قوم منالكرنامية انه يجوز ان يكون فى وقت واحد امامان 
واكثر . وقالت جاعة منهم ان علياً ومعاوية كانا امامين فى وقت واحد 
الا ان عليا كان اماما على وذق السنة وكان معاوية اماما على خلاف 
السنة وكان واجبا على َع حكل واحد منهما طاكةً صاحما . فباعبا 


تت و“ حب 
من طاعة واجبة فى :خلا ف السنة .. ولو جاز امامان وااكثر لاز انيتفرد 
كل ذى صلاح بالامامة فيكو نكل واحد منهم بولاية محلته وعشيرته. 
وهذا يؤدى الى سموط فرض الامامة من اصلها . 


ابر "الر بعد من دا الاصل, فى بسن تمس الانام و شل 


اختلفوا فى هذه المسئلة : فال اصعابنا ان الشرع قد ورد ,مخصيص 
فريش بالامامة ودلت الشريمة على ان قريشا لا يخلو من يصلح للامامة 
فلا يجوز اقامة الامام لاسكافّة من غيرهم . وقد نص الشافهى رضىال 


عنه على هذا فى بعض كتبه . وكذاك رواه زرقان عن الىحنفة . وقالت 
الضرارية بصلاح الامامة فىغير قريش مع وجود من يصلح لها من قريش. 
وزعم الكمبى' ا نالقرشى [القّريش خ] اولى بها من الذى يصلح لها منغير ٠‏ 
قريش» فان خافوا الفتنة جاز عمّدها لغيره . وقال ضرار اذا استوى المال 
ف القرثى [ التريشٌ + | والاتحمى ء'فالا تحمى اول بها وموك اولى بها 
من الصميم . وزمت الخوارج ان الامامة صالمة فى كل صنف منالناس 
ع في الصاح الل 2ه القيام بها ولهذا بايعوا نافع بن الازرق 
ثم لتَطَرِىَ أنالفسااة ولنجدة وعطيّة وليس واحد منهم قريشا . وزمت 
الزيدية منالروافض انما لا تكون من قريش الا فى ولد عل” رضىالله 
كن 00 موللا كلسين :]لان مساق انلف افد لدت 


شار دا قزم : 


1 
الامامة فهو الامام:. وزحمت الامامة انها الوم ق العل, خطلو من 
من اولاد على رضىالله عنه واختلفوا فى ذلك الذى متظرون خروحه . 
وقالت الغلاة من الروافض ان الامامة ؤ-_الاصل ف عل ووده. ثم 
اخرجوها الى جماعة من غير قريش إِمّا بدعواهم دي ا اله 
وإمًا بدعواهم تناس الوح من الامام ال من زعموالإن الاماية حلت 
اليه » كالبيانية فى دعواها انتقال روح الاله من الى هاثم بن مد بن 
المنفية الى بان وكدعوى من ادى ان الروح انتمّلت الى المطاب 
الاسدى وكدعوئ امنصورية نُيْدَةَ انى منصور العجلى وامامته . ودليل 
اهل السنة على أن الامامة مقصورة على قريش قو ل'النى صل الله عليه 


وس : الائمة من قريش . ولهذا الخير سََّت الانصار” الحلافة لقريش 
يومالسقيفة فحصل الخبر واجاع الصحابة دليلين على ان الملافة لاتصلح 
لغير قريش | ولا اعتبار بخلاف من خالف الاججاع بعد حصوله . واذا 


صح ان الخلافه فى قريش < ]| وقد اختلف النتابون فى قريش من هم ؟ 
فذهب ا كثرهم الى انهم ولد النضر بر" كثانة بنخزعة بن مدركة 
بن الياس بن مضر بن تزار بن معد بن عدنان فكل من كان من وإد 
النضر فهو قرثى | قريش < ] . وهذا اختار ابى عبيدة معمر بن البتى 
وابى عبيد القاسم بن سلام ويه قال الشاففى رض الله عنه واجحابه. وقالت 
العيية قريش [ من خ] ولد الياس .بن مضر وادخلوا انفسهم فى جلة 


ا 
فيش لانهم من ولد الياس بن مضر . وهذا اختبار الى عمرو بن العلاء 
والى المسن الاخفش وماد بن سلمة الفقيه وعبيدالله بن المسن القاضى 
وسوار بن عبدالله وروى مثله عن الى الاسود الدؤلى . وقالت القدسية 
ان قريشاهم ججيع ولد مضر بن تزار فادخلت قيس غبلان فى هذه 
الملة وبه قال من الفقهاء مِسْمر ب نكدام وقد روى مثله عن حذيفة بن 
الهان والقول الاول اصح . 


امار" لفاس من ا الاصسل. فى شروط الاامة [ الاق | 

قال اصعابنا انالذى يصلح للامامة ينبنى ان يكون فهه اربعة اوصاف: 
احدها العلم واقل ما يكفيه منه ان يبلغ فيه مبلغ الحتيدين ف الملال 
والمرام وفى سائر الاحكام . والثانى العدالة والوَدَعْ واقل ما يجب له . 
من هذه الحصلة ان يحكون من يجوز قبول شهادته تحَتادٌ واداء : 
والثالك الاهتداء الى وجوه السباسة وحسن التديير بان يعرف صراتب 
الناس فبحفظهم علها ولا يستعين على الا>مال الكبار بالمْثّال الصفار 
ويكون عارفا بتدبير المروب . والرابع النسب منقريش وزادت الشبعة 


فىهذه الشروط العصمة من الذنوب والكلام فها بأتى بعد هذه المسئلة . 


المسسل” الساوسة من إذا الاصسسيل فى كر العصمة. فى الانامة 


قاللب |[ احابنا مع < ] ١‏ كثر الامة ان العصمة من شروظط 


ع انعد للك 
التيوّة والرسالة ولبست من شروط الامامة واتما يشترط قبا عدالة 
ظاضصة فتى اقام ف الظاهى عل موافقة الشريعة كان اصه فى الامامة 
منتظما . ومتى زاغ عن ذلك كانت الامة علاراً | ارا +] عله 


فى العدول به من خطائه الى صوات او فىالغدو! عنة الى غيرء 


وسيبلهم معه ها كسبله مع خلفاته وقضانه وعَاله وسشئاته ؛ ان زاغوا 


عن سذنه عدل بهم او عدل عنهم . وقالت الشبعة كلها بوجوب عصمة 
الامام فى اججملة وهم مناقضون لهذه الدعوى ف التفصيل لانهم ثلث فرق : 
زيدية وامامة وغلاة . فالزيدية فرق : منها الارودية ومى نزم ان 
عض والسن والمسين كانوا ائمة معصومين عن اللطاء والمعصة . فاذا 
ل امسن لمعاوية لم يمكنهم أن يقولوا انها كانت صوابا لان 
هذا القول يوجب تصحيح ولاية مماوية وهو عندهم ظالم حكافر . 
ول يعكنهم بان يقولوا انها كانت خطاء فبيطلوا عصمة المسن . والبترية 
من الزيدية تقول بامامة عنما من ست سنين ولا كمه بالاحداث التى 
كانت منه بل يتوقف فيه فهذا امام قد تَََهُوا فيه . والسليانية من الزيدية 
2 مان بعد الاحداث التى نقموها منه » فهذا امام قد اخرجوه 
من العصمة . والامامبة كلها تدعى عصمة الامام » م ترم اذالامام يجوز 
إن شكر امامة شه فى امال اللفنه جح شوك لان حافك كله أل الس 
بالامام هذا كذب قد اجازوه عليه . وان زتموا ان قوله لسنت بامام 


ولا سد 1 

صدق منه فا انكروا ا قوله انا الامامكذب منه . والكاملية 
من الامامية قد ١‏ كفروا علي بقعوده عن قتال انى بكر ومر . وزمت 
الكساية منهم ان مد بن المنفية هو الامام ا ةا 
فى جبل رَضْواى عقوبةً له على خروجه الى يزيد بن معاوية وخروجه الى 
عدالملك بن وان . كنم بعت مخ دعوى العصمة لمن يستحق العقوبة : 
دك لان او ا 
وبالبة الائمة . ثم لو اشترطت عصمة الامام لَاشْبرطت ت سيف خلفاه 


واعوانه ولوكان كل واحد منهم معصوما انوا عن امام معضوم 


امو ين رضيام 
ست ل الايانة لللام 


واختلفوا فى طريق نلوت الامامة من“نصن او اختبار : :فال المهؤز 
الاعظم من اصعابنا ومن المءتزلة والخوارج والنجارية ان طريق ثبوتها 
الاختيار من الامة باجتهاد اهل الاجتهاد منهم واختبارهم من يصلح لها . 
حان ائرا ُبوتها بالنض غير ان النض الم يرد فا على واحد بعينه ٠١‏ 
فصضارت الامة فها الى الاختدار . وزعمت الامامية والمارودية من الزيدية 
والرّاوندية من العباسية ان الامامة طريقها النص من الله تعالى على لسان 
رسوله ص الله علنه وسلم على الامام ثم نص الامام على الامام لعدط د 


قلت 
واختلف هؤلاء ف علة وجوت النص عليه » فنهم من بناه على 
اصله فى ابطال الاجتهاد . ومنهم من بناه على اصله فى وجوب عصمة 
الامام . وزعم ان العصمة لا تَشرَفُ بالاجتهاد وائما يعرف المعصوم 
بالنص . فاما اليترية والمريرية منالزيدية فقّد وافموا الفريق الاول 
٠‏ فالاختار وام خالفوهم ف تين الاولى بالامامة . ودايل اجهور 
ان التص على الامام لوكان واخبا علىارسول صلىالله عليه وسل بالا 
بَدّنه على وجه تَمْلَيْدُ الام علما ظاهى! لا يختلفون فه » لان فرض 
الإمافة ب الفكافة اتدروتة : كتريةالثلة واعداء الرخصنات, رد 


ّ 
ريك لين انه تك )| نيت الدعة اذرات ولطلير) عه الم ره 


٠‏ م اضطروا الى سائر ماتاتر الخبر فنه. فلما كنا مع كثرة عددنا 
وزيادنا على ججيع فرق المدّعين لانص غير مضطرين الى العلم بذلك علسنا 
ان النص » على واحد بعينه للامامة» ل يتواتر التقل فبه . واعا روى فيه 


اخبار احاد من جهة الروافض وليست لهم معرفة بشروط الاخبار 
ولا زؤاتهم ثقات وبازاتما اخبار اشهر منها ف النص على غير من يَدَمُون 
ل النص عليه وكلل منها غير موجب لعل . واذا لم يكن فيه ما يوجب العلم 
صارت المسئلة اجتهادية وصح فبا الاختيار والاجتهاد . فاذا صح لنا 
بوت الامامة من ظريق الاختيار فمّد اختلف اهل الاختار فى عدد 
الختارين للامام : فقال ابوالحسن الاشعرى_ .ان الامامة تنعقد لمن 


5 
يصلح لها بعقد رجل واحد من اهل الاجهاد والورع» اذا عقدها لمن 
يصلح لهاء فاذا فعل ذلك وجب على الباقين طاعته . وان عقّدها مهد 
فاسق او عمّدها العالم الو من لا يصلح لهاء لم ينعد تلك الامامة كما 
ان التكاح ينعقد بولى واحد عدل ولا ينعقد بالفاسق عند هؤلاء . 
وقال سلمان بن جريرالزيدى وطائفة منالمعتزلة اقل من يعد الامامة 
رجلان من اهل الوَرَِع والاجتهاد كعقد النكاح لا يبت باقل من 
شاهدين . وقال القلانسى ومن تبعه من اصعابنا يتعمد الامامة يعلماء 
الامة | بعلماء بلد الامام < ] الذين يحضرون موضع الامام وليس لذلك 
عدد مخصوص . فان عَمَدَ الامامة واحد او جاعة لواحد وعقدها اخرون 
كا واحد منهما يصلح لها صح العّد السابق فانعَمَّدا فى وقت ٠‏ 
واحد او يئر السايق منهما استؤنف المقد لاحدهما اولغيرها والله اعم . 


ل إرهرا .هه . -12- 
ام" |لمامم 28 1 00 ف عي الامام 
اسه البق صلق ابز عددة م كا 


م 
اختلفت الامة بعد وفاة النى ضيل الله عليه وسلم وبعد الفتنة بشتل 


الجمهور الى تصحيح امامة الى بكر رضىالله عنه وعلى هذا مضى ائمة 
الاسلام فى الاعصار . وزمت طائفة من الراوندية ان الامامة 
بعد النى صل الله عليه وسلم كانت لعَمّهٍ العباس .. وقالت,. الشعة يامامة 


ا 
عل لعده . ودليل من قال بامامة انى بحكر؛ ان الناس افترقوا فى هذه 
المسئلة ثلث فزق : فرقة تقول بامامةالدو,مكر.. وفرقة تمول بامامة 
على . وفرقة تقول بامامة العباس ووجدنا عايًا والعباس قد بايعا ابا بكر 
والتافا انتم فى كافقر الميتليين/ وان كان قد قا لورالسةةلذاليانا 
فامهما دخلا بعدها ف البيعة له مع سائر الامة. ولا يجوز لي اذلاك 
ان باطنهما فى هذه الببعة كان بخلاف ظاهسها لان المدعى لذلك لايتفصل 
من الخوارج اذا ادَمَتْ ان باطن على ف الببعة للنبى صلِالله عليه وسلم 
كان بخلاف ظاهره . واذا بطل هذا فكانت الامامة حينئذ لواحدٍ 
من هؤلاء الثلثة واتنان منهم قد بايعا الثالث سحت امامة من بايعاه ووجب 
زوم طاعته. ومما يدل على امامة ابىبكر وجمر منالقران قول الله تغالى : 
قل للحَقينَ مِنَالأَعرَْاتٍ ا قوم أولى َس 0 ند نادم 
د لون قَان تطيعوا نكم لله" لحا خمافدة 0 5 وَكَمْ 
من قل بكم عَذاً آنما. ولا يجوز ان يكون الداعى لهم الى قتال 
اك شديد رسو لال صلىاله عليه وس لانه كان قال لهم 


َن ترجا مََ آبداً ون الوا م حرا كم دَضُْمْ بالود 
9 عر فَاقُمْدُوا مَمَ لين فوج اد بخان ديق الداعى لهم 
بعدالتى صل الله عليه له وتم الك قغال:: اولك نأش شتتلد ين" ابااككرة الو عر 
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ل 
وبا كان دلت الااه غز ا وجرائقة" لاقم "وود لاط ا اانا 
الشديد . فنهم من قال هم اهل العامة واصحاب مسيلمة التكذاب فانهم 
قتلوا فى حربهم من اصعاب النى صبالله عليه وسسلم زهاء بعلى الف 
وما “تى رجل اكثرهم حفاظ القران حتى قال الشاعى فى ذلك : 
كت حدما والتراديثر مه . ف اهل الث ان كَدَمْعنا يَتَدَرَفْ 

وميم من قال هم الروم الذين حار بهم المسلمون فى مواضع من الشام 
فى وقايع شديدة يضرب بها الثل منها حريهم بالجابية ومنهسا حربهم. 
على باب دمشق ومنها حريهم باجنادين مع مائة الف من الروم ومنها 
حربهم بارض نحل التى قتل فبها منالروم الف بطريق سوى من قتل 
منها من افناء المند. ومنها حريهم على نهر اليرموك مع اربعمائة الف. ٠‏ 
فارس منالروم حتى قتل منهم سبعون الفا فى المعركة . ومنهم من قال 
ان اولى البأس الشديد هم الفرس بالقادسية ويجاولاء [ وبحلوان + ] 
ونهاوند وغيرها. فان كان المراد باولى البأس الشديد اصعاب مسلمة 
الكذاب فالداتى الىقتالهم ابوبكر وصاحب' جيشه » فى ذلك وفحروب 
١كثر‏ أهل الردّةء خالد بن الوليد . وان كان المراد بهم الروم فابو بكر 
هوالذى جهز الهم المبوش مع الى عبيدة ب 1 المزاح وخالد بنالوليد 
وتمرو :بن العاص ويزيد بن الى سضان وغي رهم وفتح فى ايامه من ارض 


[] بارس خل 2 عكذا ف الاشل 1١‏ تلد با 11 


لك 
الشام الى باب دمشق وتمت فتوح الشام والمزيرة فى ايام عمر رضى الله 
عنه . وان كان المراد بهم القرس بفا بوكر اول من انفذ الهم اليش 
مع العلاء بن المضرى ثم انفذ خالدا على جاوّة القادسية حتى فتح من ارض 
الايلة الى سواد القادسية ويمت فتوحالعراق وفارس واصهان الى اطراف 
خراسان فى الام مر رضىالله عنه واذا صمت دذلك امامة عمر حت 
ابإياتن اسان عو اها ألو يكن ور للراوله الباتل 
الديد على اهل سين ولا ءبالدين دنا عد الى قتالهم » لاذالل 
تعالى قال "تماتلونهم او يسلمون وما قاتل عل اصعاب ال واهل صفين 
لسلموا واعاقاتلهم لبغهم عليه ولذلك قال لاصحابه لا تبدؤوهم بقتال حتى 


وهذه خصال لا يجوز فعلها باهل التكفر » فبطل هذا التأويل وصح 
:عا ذ كرناه امامة الى بكر وعس . 


3 الناسة من إذا الامسسل ف التودرسث 
والوصي” فى الاامة 
اختلفوا فى الامامة هل تُكون موروثة : فنكل من قال بامامة الى بكر 
قال امنا لا تبكون موروثة ."واما الراؤنليةالقائلة بامامة الفياس فتكلفون؟ 
منهم من زعم ان العباس استحق الامامة بنض النى صلىاللّه عليه وسلم . 
لا بالوراثة من النى صبى الله عليه وس ومنهم من زعم انه استحقها بالوارئة 


0 
من الننى صل اف عليه وس لانه كان عصبته دو نبى اعمامه. والقائلون بامامة 
عل مختلفون ايضا: فالزيدية والجارودية تزم انالنبى صبل اللّهعليه وس نص 
على امامة على بالوصف دون الاسم. ثم ورها عن على ابناه امسن والمسين 
ثم انها على الميراث فى هنر" العطبين” لاكى ولاس ل ازمقة "والككن 
من خرج منهم شاهسا سيفَهُ يدعو الى سييل ريه وكان عالما صاا فهو 
الامام . وزم احكثر الامامبة ان الامامة موروثة . وهذا خطاء على 
اصولهم لقولهم بان الامامة بعد على كانت الحسن وبعده لاحسين فاو 
كانت ميرانا لصارت بعدالمسن لابنه دون اخبه. وزعمت الكيسانية 
ا نالامامة بعدالحسن |[ المسين | لاخبه مد بن اللنفية . وهذا ايضا 
خادف ارات لان الا احن امراك منالاخ . واختلفوا ايِضا . 
فىالوصة بالامامة الى واحد بعينه يصلح لها : قال اسعابنا مع قوم 
منالمعتزلة والمرجئة والحوارج ان الوصية بها صحة جائزة غير واجبة . 
واذا اوصى بها الامام الى من يصلح لها وجبت غل الامة انقاذ وصبته 
كرامضى. ااام كيان 02 واججمعت الصحابة على متابعته فها . وان 
جملها الامام شورى بين قوم بمده جازم فعله عمر رضىالله عنه . 
وزحم سلمان برااني 1 اده راان الامام له الوصمة بالامامة الى واحد 


بعينه ولسكن لايلزم الامة تنفيذ وصيته فيه الا بمدالشورى فه . وقصة 
إلى بكر وعمس تشهد ببطلان قوله مع قوله بصحة امامتهما . وزيم قوم 


وعم سد 
من الامامية انلا مدخل للوصية فى الامامة وان طريقها النص من الامام 
على من يكون بعده . وهذا لو عتاوه حقيق للوصية بها اليه والله اعلم ٠‏ 


امسا العاشرة من إذا الاصل ف صو" امامت عر وعمالن 
ردص الس كما 
كل من انكر امامة انى بكر منالروافض فهو منكر لامامة مر 
وعمان . وزادت الكاملة منْهم على ا ابا يك وعمر وعمان 
تكفيتها علياً لتركه قتال اى بكر وس . وكل من قال بامامة انى بكر 
1111 0 
المنبتون لامامة ابىبكر وجمر ف امامة عّْمان : فائنتها الجمهور منهم . 


وزتم الموارج ان ابا بكر وتمر كانا امائئ َي وان عَمان كان على 

الخلاقة الست نك 2 بوك و انها أكقر بمدها بالاحدات الى شموها نه . 

وتالوا ان علياً حكان على المق الى وقت نحكمم ابى مودى وجمرو بن 

العاص وانه كفر بعد ذلك.. وقد مضى الكلام فى صحة امامة انى بكر 

ومضى الكلام فى صعة الوصة بالامامة . واما الكلام فى براءة عمان 
٠.‏ مما قُذْف به فسأنى بمد هذا انشاءالّ تعالى . 


لبت الحاويم” كشرة من دا الاصل نْ امامم” علق رص ار 
اجمع اهل المق على صحة امامة ع رضىاللّه عنه وقت انتصابه لها 


0 
بعد قتل عمان رضىالله عنه ٠‏ وخالفهم فىذلك طوائف اولها الكامليه 
من الروافض فانهم ينا بتدكه قتال الى بكر و عمر . (اللاكنة 
الثانية الخوارج فا: مهم قالوا الركقة علياً كا علىالق الى وقت خروجج 
ا ا ثم كفر وكفر معاوية واتباعهما . 
والطائفة اثنالثة اصمّية القدرية فان الاصم زيم ان الامامة لا تنعقد 
الا بالاججاع على المعقود له ولا يدبت بالشورى واختبار يعض الامة . 
ونتيجة هذا القول الطعن فى امامة عثمان وعلى . اما عمْمّان فَلدَنّ امامته 
كانت بعقد بعض اهل الشورئ له وهو عد لو تن عراف رايا 
على فون اهل الشام توا على خلافه الى ان مضى لسبيله .. وكان الاصم 
يقول بامامة معاوية لاجاع الاءة عليه بعد على. وحكناه خزيا رده . 


إمافة عل مع اثباته امامة معاوية والسكلام على الموارج يأر لمد هيدا 


الا الثان” سر من ا الاصسلل فى دل" عمان وخا وليه 
اجع اهل السبنة على ان عْمان كان اماماً على شرط الاستتامة الى 
ان قَتِلَ . واجمعوا على ان قاتليه قتلوه ه ظلما فان كان فهم من استحلة 
ك0 ومن فعد” فثله من عبر الخلا لل > كان امنا 
غير كافر والذين جموا عليه واشتركوا فى دمه معروفون يقطع بفسقهم 
منهم مد بن ابى بكر ورفاعة بن رافع والمجاج بن غزئة وعبدالرحن 
بن خصل الممحى وكنانة بن بشر النخى وسندان بن حمران المرادى 


6 


وبسرة بن رهم ومد بن ابى حذيفة واإرض عيينة عرو ابن افق 


الخزاعى . واما الذين قمدوا عن نصرة عّان فهم قريقان : فريق كانوا 
معه فى الدار فدفعوا عنهء كاسن بن على بن الى طالب وعبدالله بن حمر 
والمغيرة بن الاخنس وسعيد بن العاص:وسائر من كان فى الدار من مو الى 
عتمان » الى ان اقسم علهم عممان بتزك القتان وقال لعِلمانه : من وضع سلاحه 
فهر شر اقوة لأء اهل طاعة: و برو الحسان" . والفرنيق راان من الفعلاة 
عن نصرانه فريقان فريق ارادوا نصرة"عْمان فنهاهم عمان عنهاء كيل بن 
ابى طالب وسعد بن انى وقاص واسامة بن زيد وحمد بن مسلمة وعبدالله 
ابن السلام» فهؤلاء معذورون لانهم تعدوأ عنه ياصره . والفريق الئاق 
قوم منالشُّوقة اعانوا الهاجين فشاركوهم ف الفسق والله حسهم 
واختلفت القدرية فى هؤلاء: قتوقف واصل بن عطاء وحمرو بن عببد 
فعمان وقاتليه وخاذليه لان احدالفريقين عندهم فاس قم اناحد المتلاعإن 
فاسق والفاسق عندهم لا مؤمن ولا حكافر . وقال ابوالهذيل أَقََلْ 
عنْمان على حباله كلهم على حالهم . وقال الممائى وابنه عوالاة عْمان 

والبراءة منقاتليه . وزحم المعروف منهم بالمراد [بالمردار خ] ان عمان فسق 
وان قاتله فسموا ايضا لان فسق عماز نل يوجب قتله. فما 0 
كلا الفريين فى النار . ودليلنا على براءة عممان مما قَذْفَ به وروذ د اأروابات 
الصححة بشهادة ازسول له صل الله عليه وسلٍ بالمنة عند مجهيز جيش 


الا 1 والتحل بالمزدار » لكن لا يذكر فيه قوله هذا . 


5 
العسرة وماروق ل من انه يدخل النة بلا حساب ولا يدخل المنة 
الا مؤمن . وقد روى أذالنى صلى الله عليه وسلم صعد جبل حراء ومعه 
ابو بكر ومر وعتمان وعلةٌ فقال اسكن حراء فا عليك الا نى او صديق 
او شهيد وفى هذا دليل على ان عْمان قعل 00 ليد ودليل صة 
امامته اججاع الاعة بعد قتل حمر إعل | ا نالامامةلو احد مزاهل الشورى 

وكانوا ستة فاجتمع خسة عليه فحصل اججاع الامة على امامته ‏ 


الا ا من ١4‏ الاصل فى سك ابل صمورن ابل 


اججمع اسصعابنا على ان علياً رضى الله عنه كان مصييا فى قتال اصصاب 


امل وفى قتال اصعاب معاوية بِصِدّين . وقالوا فىالذين قاتلوه بالٍصرة 
انهم كانوا على الخطاء . وقالوا فى عائّشة وفى طلحة والزيير انهم اخطأوا . 
ولم يفسموا لِآنْ عائفة قصدت الاصلاح بين الفريقين فغلها بنو صَمّة 


ود الأرد عل اا 0 فهم الذين فسقوا دوتا. واما الجر فانه 
لا كله عل بوم اخل عرف انه على الحق فترك فِتاله وهب من المعركة 
زاجعا" الى :مكة فاد ركذ مر و بن حر وز بوادى البتباع فقتله وحمل رأسه 
الى على فشّره عل بالنار . واما طلحة فانه لما رائ القتال بين الفريقين 


5 #التخارع : ازالتتى صلى الله عليه وسل سين أسيتأ وابو بكر وعمر 
وعمان فرجفم بهم فقال ادت احد فابما عليك نى زعا وشهبدان . وف رواية 
تك احد ال ( باب فضائل الاكاب ) وفى مسي بعبارة المصنف : اسكن حراء .. 


اصولالدين - و١‏ 


0 
من بالرجوع الى مكة فزماة مرّؤاز تت بنالحكم بسهم فتله فهؤلاء 
الثلثة برئون منالفسق والباقون من اتباعهم الذين قاقاوا عدا :كدق ؟ 
واما اصعاب معاوية فانهم بَقُوْا وسماهم النبى صل الله عليه وسمم بناةٌ 
فىقوله لعمآر: يقتلك الفثة الباغية ولم يكفروا بهذا البنى» لان علي قال : 
اخواننا يفوا علينا ولانه قال لاصحابه لانتبموا مدبرا ولا تُذَقَفُوا على 
جرب فلو كانواكفرة لأبأح ذلك فهم . وزمنت الروافض ان طلحة 
والربير وعائشة واتباعهم يوم الجل كفروا فى قنتالهم علياً وكذلك قالوا 
فى معاوية واصحاءه بصفين . وكذلك قولك الخوارجج فى اصعاب امل 
واصعاب معاوية . وزعم قوم ان الفريقين كانوا على الخطاء وابما اصاب 
القعدة عن القتال فى ذلك الزمان كسعد بن ابى وقأص. وعبدالل بن جمر 
روعي ى نس الاتضارى «واتعابة نزرد دووال ١‏ كثر السؤرامنة 
دراب التريين بف فلل جتوول ترون جلي إن طليا املات ا قباخادية 
اهل الل واهل صفين ولو صالمهم على شىء ارفق بهم ككان اولى 
وافضل» ذاما محاربته الخوارج فمّد كانت فرضا عليه . وقال واصل بن عطاء 
وعمرو بن عبيد والتظّام وا كا دو ون عاياً واصحايه على انفرادهم 
ونتوى طلحة والزبير واتباعهما على انفرادها [ انفرادهم خ] ولكن 
لو شهد على مع رجل من اصحايه قبلت شهاد”هما ولو شهد طلحة او الزيير 
مع واحد من اصخابه قبلت شهادتهما ولو شهد على مع طلحة على باقة بقل 


5 الصحبح : عمد و خلعة الانطاوط 


ا 
م حكم بشهادتهما لان احدهها فاسق والفاسق لد فىالنار وليس بمؤمن 
ولا كافر ٠‏ وذتم بكر بن اخت عبدالواحد | عبدالله + | ان عا 
ومخالفيه مثل طلحة والزير صاروا مشركين غير انهم فى المنة لانهم 
شهدوا بدرا وف الحديثك اذاللّه تسالى قال لاهل بدر : اعملوا ما شثتم 
فقد غغفرت لكم . وقال حوشب وهشام الاوقص واتباعهما م نالقدرية 
تم [ تت خ] القلقة وهلك الاتباع . وقال الاسم فى علد ومماوية 
أقوالا جعل معاوية فها احسن حالا من على . وسختت عبون الرافضة 
المعتزلة بشبوخها فى الاعتزال مع اقوال المعتزلة فعن م شاه . والدليل 
على صحة ايمان عل وطلحة والزيير كومهم من اهل ببعة الرضوان وقد 


اخبرالله بانه رَضِىَ عنهم ورضاء الله تعالى انما يحكون عل العاقبة دون . 


المال فصح بهذا ان عاقبة هؤلاء كلهم المئة . ولو كانت عائشة كافرة 
كم زعمت الوارج لم يخل ان تكون كافرة قبل القتال او فىحال القثال 
ولوكانت كافرة قبل التتال نزم ان يكون النى صل الله عليه وسلم 
قد تزوج كافرة ول يكن له نكاح الكافرة وان كانت ارتدت زمان 
القتال كان جازا سبها وكان عل بدى استرقاق المرتّدات فلما لل يها 
دل على انها كانت مسلمة مؤمئة على رثم مبفضها . 


سند الراي مرة من ٠‏ اسل فى عل الواررج ومين 
زحمت الخواريج ان محكيم ابى مومى وجمرو بن العاص كان كفرا 


10 
عن عل ومعاوية وان الحسكمين كمَّرا بها صنما . واختلف هؤلاء فها 
عنم خلسم قل, أن لكت سس والظلكنين اكنروش رك وهنا فاك 
الازارقة منهم . ومنهم من قال ارنف ذلك كفر نعمة وليس بشرك 
وهذا قول الاباضية منهم . واختلفت الرافضة فى ذلك: فنهم من قال 
اصاب علءٌ وكفر المتكمان بالتبديل . ومنهم من قال اخطأ عله ولم 
يعني بعخطانهة يكال ابولهم بالظان ميو بن البقم بتصويك إعلنا 
وهلاك المكمين بالفسق والفاسق عندها لا مؤمن ولا كافر وهو اد 
ف التان قال بلا بصحة نوبة ابى موسى . وزتم الاصم ان ابا موتى 
هانق خلع عل حتى مجتمع الناس على امام . وقال اصعابنا فى تصويب 
على فى قتاله وف التحكم وقالوا .تخطئة المسكيين الا اف خطاء 


ابى مومى من وجه واحد وهو خلعه عاياً مع علمه يانه افضل اهل زمانه . 


وتكوطاء ممزىن ين الفلدن فين مسيوةة#احدها فى جلمم انا والتان هفخ 
الحلافة لمماوية . وقلوا بتكفين الحوارج فى تكفيرهم علياً واصصايه 
وى تكفيرهم اعيادي اله ممرصكاء :نيا اعتلالهم فى تكفير عل 

رضى الله عنه بانه رَدْىَ بالمعنيين فىحق له فليس ذلك ياعظم ببا سال 
تعالى باخراج حَكَمَين فى الشبقاق بيالزوجين وامره بالرجوع الى حكم 
ذوى عدل فى جزاء الصيد . وقد قالت الحوارج لِمَنَ انا قاتلنا مك 
يوم الجمل فلما ظفرنا منمتنا عن سب النساء والذرّية فقال آِكم كان يأخذ 


[] الظاهن : يتصويب على فى قتاله ٠.‏ 


ل ا 

عائدة فى تمه 'فسكتوا فقاف لهم : ان النساء والذرية كانوا على 
اصل الفطرة وم يرتدوا و بقاتلوا وعثل هذا شسد جيع ع 
الخوارج على ذلك . 


الاي الو در من إا الاصسل فى از ابام" اكول 

الختلفون!' فلخو ان امافة اللفضول بعد ان يكون صالخا لها لولم يكن 
الافضل منه موجودا ؟. فقال ابوالمسن الاشعرى يجب انيكون الامام 
افضل اهل زمانه فى شروط الامامة ولا يتعمد الامامة لِآَحَدِ مع وجود 
من هو افضل منه فها . فان عمّدها قوم للمفضول كان المعتّود له من الملواك 
دون الانمة . ولهذا قال فى الخلفاء الاريمة : افضلهم ابو بكر ثم ا 
عنمان ثم على . واختار شخنا ابو العياس القلانبى جواز عند الامامة ٠‏ 
المفضول اذا كانت فيه شروط الامامة مع وجود الافضل منه. ويه قال 
الحسين بن الفضل وحمد بن اسحاق بن خزعة و رك الام 
رضى الله عله , و ختلف هؤلاء 0 تدم الى بكر وخجمر على 0 
الصحانة ولا فى تفضيل الىبكر على تمر . وابما اختلفوا فى عل وعمان: 
فذهب المسين بن الفضل وابن خزعة الى تفضيل عن وقال القلانسى 
اكه لا ادرى اهما افضل . وقال النقّلام والماحظ ان الامامة 
لا يستحقها إلآّ الافضل ولا يجوز صرفها الى المفضول . وقال الباقون 


لعو شاه 
للافضل جاز لهم عمّدها النفضول . واجتمعت الروافض على انه لاجوز 
امامة المفضول الا سلمان بننا جرير الزيدى فانه قال بامامة مان 
سستسنين مع أكون عل افضل منه عنده . ودليل قول من اجاز امامة 
المفضول مبى على صحة امامة الى بكر ومر فاذا حت امامة عمر فمّد قال 
فكقل الدرري : ار كان اء ميذة ى المزام فنا أل ين مذكم”. 
مع علمه بان علياً افضل منه . وفى هذا دليل على ان الصحابة كانوا 
يرون جواز امامة المفضول . 


الاصسسل الرايع شر من امول إذااكتاسب فى سسرنالن 
اام الجين, الزاااية 

بقع فى هذا الاصل خمس عشرة مسئلة هذه ترجتها: مسثلة فى تفضيل 
الانبياء عل الملاككة . مسئلة فى ابلس هل كان من الملاككة ام منغيرهم. 
مسكلة فى تفيل بعض الاسساء على بعض . مسلئلة فى تفضيل الانبياء 
على الاولياء . مسئلة ى معرفة مراتب الصحابة . مسثلة فى بيان 
الافضل من الصحابة . مسغلة فى صساتب التايمين واتباعهم . مسكلة 
فى تفضيل ساتب النساء . مسئلة فى بان افضلهن" فىالرثبة . مسكلة 
فى تريب امة الاين فى علم الكلام . سئلة فى ترتيب ائمة الفقه 
من اهل السنة . مسئلة فى تريب الامة فى عل الحديث . مسئلة فىمعرفة 


الله لعله : واحجعت الروافض . 


ع م 2ك .- 
زه اورف والزهد . مسثلة فى تريب ام اللغة والنحو. مسكلة 
فى حون لتقف اعزي | عله اداو تون فهذه مسائل هذا الاصل 
عن كك وا عدت ما عقتس اهلان شاءان تال 2 


اسار" الا لى من ا الاسسال. فى ميل الايعياء على الك 
اختلفوا فى هذه المسئلة : ققال جمهور اصحابنا بتفضل الانباء ٠‏ 
علا ملاككة واجاز بعضهم انيكون فى المؤمنين من هو افضل من الملاككة 
وَل نش بذلك الى واحد بعينه + ولم يقل احد من اهل المديث بتفضيل 
لملائكة على الانبباء غير المسين بن الفضل البجلى . واختلفت المتزلة 
فى هذا : فزتم ااكثرهم ان الملائكة افضل من الانبياء حتى توا زبانية 


النار ع ىكل ى . وزتم آخرون منهم ان من لا معصية.له من الملائكة ٠‏ 


فضل من الانبياء » فاما من عصى منهم ادنى معصية كهاروت وماروت 
هذ الا جيلاء افضل مهم وهذا قول الاصم منهم ٠‏ وزجحمت الامامة 
ان الائمة افضل منالملائكة . وزحمت الغلاة منهم فى انفسهم انهم افضل 
من الملاتّكة وهذا قول البزينية من الخطابية . واستدل من قال بتفضيل 
الملائكة على الانبياء عليهم السلام بقول_ الله تعالى : أن يتنك ٠١‏ 
المنطل :آنا يكون عين] ابول دعكا التو يمي لهذا الأميذل 
2200 لانه قد يقال مثل هذا ف المتساويين . على انه جع الملائكة 


[15] البزيغة احجاب بزيغ. الملل والنحل ص/؟١ ]١9[‏ سورةالناءء آيةا/ا؟ 


ا 

وحن لا نقول فى احد من الانبياء انه افضل منالملائكة باججعها وان 

قلنافه انه افضل من كل واحد مهم م لا تقول فى النى عليهالسلام 

انه اعلم من ججيع الملائكة وان كان جاءزا ان يكون اعلم منكل واحد 

من #ا ولسوا ع :+ با كناد لتكبان» نا + خناد- لشفو 

3 ال أن تكولا مَلْكَيْنِ ايكون مِنَلكَالِدِنَ ٠‏ وهذا تحت .كوا 
فعا مزل نما متمككيا رما لابه رويد ان يلكا ملككين وعلنان) كا را فقيل 
مناللائحكة فرغبا عن سقوط درجتهما فلذلك أَقْدَما على الا كل 
من الشجرة . وقد روى اصعابنا عن ابن عباس واعلام الصحابة تفضيل 
الانبياء على الملاتكة فلا اعتبار لاف الممتزلة بعدهم . 


اله شاد من ا الامسلل فى سان مق 
ا ا 
قال اكثر اصعابنا ممالبشمية والامتية منالممتزلة ان ابليس كان 
من الجن + لقوله تمالى : وَإِدْ انا املا مك الوا لاوم فَْحيَدُوا 


لأسن كات مَنَللِنَ قََمَقَ عَنْ آمل رَيِّ .ولانه اخير انه خلقه 
منالنار وقد روى فى الكبر ان الملائكة مخلوقون منالنور دون النار . 
وزجم الماققظ! انهكان امن الملاتتكة لانالله تعالى قد استثناه منْهم ومنع 


[4] سورة الاعراف > آية يكنا ده [؟1] سورة التكينة 2 آي 1-00 


ام 
ان'يكون الاستتدداء؛ من غير لجنس الممتفق .منه. .-وقلنا.“أعا أاشتثناه 
منهم لان هكان حينئذ معهم فخالف الام وعصى واستكبر وابى وكفر . 
وقد احاز النحودون استثناء الثىء من غير جنسه وتكلموا فى اعسابه 
ومماه البصريون منهم استثناء منقطماً . واختلف فبه الفقهاء: فاجازه 


الشافى ف جيع وجوهه حتى قال لوقال فىاقراره له عل الف الادرها ٠‏ 
ار كلا دنار ولت الالف فالس رشتين استتعاء يلابت 


نعد ان يكون قلئة المستنى منه أكثر منالاستثناء . وقال انو حنقة 
ان كان الاستثناء مكيلا او موزونا وجب ان يكون من جنس المستثتى 
منه وأن كان مذروعا او 1 كو من غير جنسه . ولس 
الجاحظ عل با اجمع عليه النحويون والفمهاء فلا اعتبار بخلافه لهم . 
ع ااا عن نيا الترعلن مق اي 
بحص الا ياه على بحل 

كان ضرار بن مرو يقول : لا يجوز تفضيل بعضهم على عض بعينه 
والشسي وقال اصحاينا مع ا كثر الامة بتفضيل بعضهم على بعض وقالوا 
ان نبينا صلىاللّه عليه وسلم افضلهم واولوالعزم من الرسل افضل منغيرهم ٠١‏ 
وهم خمسة: توح وابراهم ومونى وعيسى وحمد صبل غلهم السلام . 
ومن مث منهم الى السكافة افضل ممن لمث منهم الى قوم مخصوصين . 


[1] لعله : يما ليس من جنس ما استثناه منه » اومالين من جنس اسئثئاته . 


دامو؟ ل 


وقد قال نبينا صىالله عليه وس : انا سيد ولد آدم . وقال ايضا : 


دم ومن دونه حت لوا . وقال لو كان موسى يام وسعه الا اتباعى . 


لسلدة الرية من :1 الاصل [لى ] تيل لابه على الوه 
اجمع اصحابنا مع اأكثر الامة على ات كل نى افضل م نكل ولى 
٠‏ لس بفى . وزعمت الغلاة منالروافض ان الاتمة افضل منالانبياء . 
وزعمت الخطاسة منهم ان ابا الخطاب كان افضل من جعفر الصادق 
مع قولهم بنبرَّة جعفر وقول بمضهم بالبيته . وزعمت الكرثامية ان 
فى الاولياء من هو افضل من بعض الانبياء . ومنهم من ادى فضل 
زعيمهم ابن الكرام على ابن مسعود وكثير منالصحابة وله 
٠‏ على تنضلة على الاندياء خوفا م نالسف .. وهذا فول لا يسْتحق صاحبه 
الكلام عليه . 


للد الس ين 11 تسل فى سرف مب الود 
روا ام كسام 
الصحابة رضى الله عنهم على جاتب ؟ اعلاهم رسمة السابقون متهم 
الى الاسلام. واوّل من سبق منهم منالرجال ابو بكر ومن اهل البيت 
على ومن النساء خديحجة ومن الموالى زيد ر: حارثة ومنالبشة بلال 
ومن الفرس سلمان . واختلفوا فى على وانى بكر فاكثر اصاب التوار سخ 


ا 
على ان ليا اسل قبل الى بكل بيوم'.. وانها اختلقوا فى ب وبلوغه ند 
اسلامه . وامجموا على ان اوَّل من اسلم من تمهم واقد بن عبدالله القبمى 
0 مسل قَتَلَ كافرا فى دولة الاسلام لانه قتل يمرو بن المضرى 
قبل وقعة بدر. وقال مد بن اسحاق بن يسار اول ذكر منالناس 
0 برسولالله صبلى الله عليه وس غلى بن ابى طالب ثم اسلم زيد بن 
حارنة مول زنكو ل الله صل الله عليه وسلم ثم اسلم ابو بكر ثم دعا 
ابو بكر الى الاسلام من وثق به فاسلم على يديه عثمان بن عفان وطلحة 
ابن عببدالله والزيير بن العوام وعبدالرحجمن بن عوف وسعد إن الىوقاص 
لخاء بهم الىالنى صل الله عليه وسلم فاسلموا وصَلَوا ممه ثم اسل ابوعيدة 
عاص بن عبدالله بن المراح ثم دخل الناس ارسالا فى دين الاسلام . ٠‏ 
واوَّل من اسلمت من النساء خديجة رضىالله عنها وكا اسلامها 
قبل. اسلام على والى بكر . ثم ماتكة بنت المطاب اخت عبر بن 
الحظاب واسهاء بت الى بكر وعائشة بذت, الى بكر .واسهاء بنت عمس 
امسأة جمفر بن الى طالب بعد اسلام زوجها جمفر . والطبه الثانية 


من الصحابة هم الذين اسلموا عند اسلام حمر و ذلك ان عمر كأ لبن 
حمل رسولالله صب الله عليه وسل الى ذارالندوة فبايمه قوم من اهل 
كة ويقال اناب دارالندوة .. والطبقة الثالثة منهم اصحاب الهجرة 
الاولى الى الميشة واول منها جر مهم الى الحيشة عممان بن عفان 


مع امس أنه رقية بنت رسولك الله صلالله عليه وسلٍ وابو حذيفة 


ابن عتبة بن ربيعة والزيير بن العام وحمزة بن عبدالمطل وجعفر بن 


ابى طالب مع اساي ناريت ممم رفانت لقعا دالت ن جنير 


ومصعب بن عمير وعبداا رمن 200000000 جع من ا 
بالمشة وهاجر الها هربا من اذى الشركين , سوى ابناءهم الذن 
خرجوا معهم صغارا وولدوا بها ء انين وثمانين رجلا . والطبقة الرابعة 
منهم اصحاب العقبة الاولى التى بايعه علها جماعة يقال فهم فلان عقى . 
وهم اثنا عشر رجلا من الانصار منهم ابو امامة واسعد بنك ذزدارة 
وعوف ومعوذ أبنا المرث بن رفاعة وها ابنا عفراء ورافع بن مالك بن 
العجلان وذ كوان بن عبد قيس وعبادة بن الصامت المزرحى ورزيد 
ابن تعلبة وعباس بن عبادة بن نضلة وعقبة بن عاص إن ثافر وعبينة بن 
عاص وحارثة بن تعلبة الاوسى وابوالهتم وعويم بن ساعدة وجاعة 
من اهل مكة . فلما بايعه هؤلاء الاثنا عشر منالانصار بعث معهم 
رسو الله صبلى اللهعليه وسلم عصعب إن عمير ليصل بهم بالمديئة ويقرتهم 
الثران وهو اول مقرو_ بالمدينة واول امير وَرَدَها من الل لمين 
ونزل على اسعد بن زرارة . والطبقة الخامسة اصحاب العقبة الثانية 
واكثرهم م نالانصار وقهم البراء بن معرور وكمب بن مالك الشاعن 
وعبدالل. بن جمرو بن حرام وهو الذى اسل ليلة هذه العثبة وكانت 


[4] وفى سيرة ابن هشام (ج ١‏ ص 0©) اسمد بنزرارة ... وهو ابوامامة. راجع ثمة 


1 
اللبلة الوسطى من لبالى ايام التشريق وكانوا سبعين رجلا من الانصار 
ومعهم احس نان وها نسبة بكسن واسماء ,نت عمير بن عدى 
مجح رسو ل الله صل الله علله ُ ومعه عَنّهُ العباس وهو على دين 
قومه الا انه هو الذى اخذ عليهم المثاق لرسو ل الله صل الله عليه وسلم . 
واوّل من باييع منهم رسو ل الله صلل الله عليه وسلم فى هليه اللدلة البراء 
ابن معرور واخذ بيده وقال والذى بعئك بالحق لعنمتك مما عنم منه 
50 5 بايمه بعده ابو الهيثم بن,التتبان وقال لهم رسو الله صلى الله 
عليه وس اخرجوا ال منكم اثى عشر نفسا كفلاء على قومهم با فهم 
ا نيع ان عدر أغي| نسيمة. بن الطررج وئلذة مو الاوسس قال 
ستولا صلى الله عليه وسل لمبؤلاء النقباء التم على قومكم 0 


“ككناة رانين نين بن ميم وانا حكفيل على قوى قالوا نم . 
سهد بن عبادة والتكر بن حمرو من جلة النقياء وكذيك أسيد كك 


حضير وسعد بن حثمه واسعد بن زرارة وسعيد بن الربيع اللزرجى 
ورافع بن مالك إن العجلان والبراء بن معرور وعبدالله بن حمرو بن 
حرام وعبادة بنالصامت . والطبقة السادسة منهم المهاجرون مع رسول الله 
صل الله عليه وسلم إل 'الدنة ومن "درك منهم بقباء قبل دخوله المديئة 
وكان ابو بكر من صحبه فى الهجرة. مع مولاه عاص بن فهيرة ودليلهما 
على الطريق عبدالله بن اربقط وكان على دين قومه . وابو بحكر انه 


[*] فالاصل : وخصصرهم رسوزالتة” . [5] لمه : ماامنم منة ذرازيناء 


يك 
ف الغار وحده وكان على رضىالله عنه قد خلفه بمكة على رد الودايع 
التى كانت عنده ملق به بقباء . والطبقة السابعة المهاجرون بين دخول 
رسو الله صل الله عليه وسلم المديئة وبين ندر . والطبقة الثامنة منهم 
البدريون وهم ثليائة وثلثة عشر رجلا "كعدذالرسل من الا ندياء عليهم السلام 
وكندد من ابت مع طالوت فى حرب جالوت : وقد ورد [ روى <خ] 


فى اهل بدران الله قال فهم : اعملوا ما شكتم فد غفرت لكم . والطبقة 
التاسعة منْهم اسصاب احد غير رجل منهم اسمه قزمار #4 فانه كان 
منافا وقَئَلَ 'يؤمئذ ججماعة منالمشركين ومَلَ . وفه قال رسولالله 
صل الله عليه وسل : اذاللّه تعالمى يؤيد هذا الدين بالرجل الفاجر . والباقون 
منهم دن اهل اللنة وهم مقدار سبعمائة رجل . والطبقة العاشرة منهم 
اصحاب المندق وعبدالله بن حمر معدود فهم . والطبقة الحادية عشرة 
هم المهاجرون بين الخندق والحديبية . والطبمة الثانية عشرة اصعابه 
بيعة الرضوان بالحديية عند الشجرة وكانت بالقرب من يرها وفقدت. 
بعد ذلك . والطيقة الثالئة عشرة المهاجرون بينالحدبية وبين فتح مكة 
مهم او هصيرة وهم خالد بن الوليد وعمرو بن العاص وعبدالله بن 
مان بن طلحة و آخرهم العباس مين رسول الله صل الله عليه وسلم فانه 
استقبله سنة الفتح بالابواء فقال له يا عن ختمت ببك الهجرة ما ختمت 
النبوة ولم يكن لاحد بعد الفتح اجر الهجرة وارتف كان له اجر 


5-0 
الاسلام . والطبقة الرابعة عشيرة الذين اسلدوا يوم فتتح مكة وفى ليلته 
مهم ابو سفيان بن حرب وححكم بن حزام وابو سفيان بن المارث . 
وعكرمة بن الى جهل وصفوان بن امية اسلما بعد ذلك بايام . والطبقة 
الخامسة عشرة الذين دخلوا فى دينالله افواجا بعد ذلك ونزل فهم : 


ا 0 0 
إذاحاءً نض الله والفح وَرَاتَ الْناسَ فاون فى د نالله افؤاحا . 


والطبقة السادسة عشرة صببان ادركوا رسولانٌ صل اله عليه وسلم 
ولت ذفاييم عند كبسيطيه اللنين ولللشين دضىافة عببا كلاس 
ابن الزبير . والطبقة السابعة عشرة صببارا_ لوا اليه عا م حجة الوداع 
كل ذلك ليست لهم روايات صميحة كحمد إن الى بكر والسائب 
ابن يزيد وعبدالله بن تعلبة بن ابى صعتر وعبدالله بن عامس بن كريز . 
ومن هذه الطبقة قوم رَأوا ا 2 كانى 
الطفيل والى جحيفة فانهما رأياه فىالطواف وعند زصنم . فاما الي ليون 
الذين ادركوا الجاهلة والاسلام وم يرزقوا رؤية رسولالله صلل الله 
ل فنهم ابو جمرو سعد بن اياس الشيانى وسويد بن عَمَلَ 
الكندى وشربح بن هانى" المارنى وغول بن صملان الردر 0 
والاسود بن يزيد النخى ومسعود بن حراش اخو ربعى وابو عمان 
النهدى وابو رحاء العطاردى وابو الال المتكى وجبير بن نفير والاحنف 
ابن قسن ومن جرى راهم وهؤلاء عدادهم فى التابعين . 


0 » آيهة ٠.1‏ [5] فالاصل : انوعئان الهندى . 


هون سم 


السمد” المسادسة من إا الاصل, فى يان الافضل من الصارءة... 
اصعابنا جمعون على ان افضلهم الخلفاء الاربعة ثم الستة الباقون 
لعدهم الى مهام العشرة وهم طلحة والزيير وسعد بن انى وقاص وسعيد 
ابن زيد بن جمرو بن نفيل وعبدالرمن بن عوف وابو عبيدة بن المراح . 
. ثم البدرنون ثم اصحاب احد ثم اهل بيعة الرضوان بالحديية . واختلف 
اخابنا ف تفضيل عل وعمان فقدم الاشعرى عمان وبناه على اصله 
فى منع من امامة المفضول . وقال حمد بن اسحق بن خزعة والمسين 
ابن الفضل الجلى بتفضيل على رض الله عنه . وقال العلاسى لا ادرى 
كنا انكل وال أنانة الول 
الا * السابعة من ذا الال فى سان مراشب ال انين 
وَفَابْدَة هذه المسكلة ان من ل يعرف 0 ألتادين: رقا اين 
عليه امس بعضهم فظنه صحابيا وجعل ممر:ْسّإه مسندا وربما ظنه من اتباع 
التابيين فخس حظه . وهم على خجس عشرة طبقة اعلاهم طبعة 
[ اعلاهم طبقة من ادرك العشرةٍ الذين شبد لهم رسولالله صل الله 
عليه وسل بالمنة او ادرك اكثرم ومن هذه الطبقة ابو الرحاء + ] 
ابو رحاء العطاردى وابو عمان البدى وسمد بن المسب وقس .بن . 


ابى حازم وابو ساسان حضير ,, در وابو وائل شصيق بن سلمة 
[] فالاصل : ابورعآن المتدى غك لق : 


رك 
وآخرهم فالطبقة من لَىّ انس بن مالك من اهل البصرة او [ و <] 
عبدالله..بن: الى :اوفى .من اهل: السكوفة: او السنائب: إن يزيد من اهل 
المدينة او عبدالهه بن المرث بن جَرٌ من اهل المجاز او ابا امامة الباهيل 
من اهل الشام . ومن المخضرمين الذين ادركوا الجاهلية والاسلام 
وم يرزقوا لقاء التى صل الله عليه وسل ابو رجاء العطاردى وابواوائل 
الرسدى وابوعمان الهدمى وابوعمزو سبعد بن اياس الشياى 
واو عبدالله عمرو بن ميمون الاودى وابو دافم الصايغ وابو الملال 
المتكى وابو امية سويد بن غدل الكندى وش ربح بن هانى" المارنى 
والاسود بن يزيد النخعى والاسود بن هلال المحارق | الخاريف خ] 
والمعرور.بن سويد وعد خين بن يزيد الحيوانى اومسنلعود بن حراش . 
اخو ربعى بن حراش ومالك بن مير وغنم بن قيس . وقد د فى التابعين 
قوم ولِدُوا فى زمان النى صل الله عليه وسسل ول يسمغوا من كيوسف 
ابن عبدالله<بن ملام وحمب رونا يكرد وليل :بين ينفيل وعيداف 
ابن عاص بن رتبعة وعببدالله بن ثملة بن الى صعتر وانى عبداله المُناحى 


ومو بن سلمة المرئ وعببدالله بن جمير وسلمان بن ربيعة الباهل . 


من الصحابة كابراهيم بن سويد النخبى وكير بن الى الشمئط وبكير 
ابن عبدالله بن الاشج وات بن تحلان الانصارى وسعيد بن عبدال رمن 


اصولالدبن ل .» 


2510 
الرقاثى واخه واصل بن حرة . وطبقة بعدهم قوم من انباع التابعين 
وقد لَيُوا بعض الصحابة كانى الزناد عبدالل [ وعبدالله +] بن ذكوان 
وهشام بن عروة وموسى بن عمبة. 
امد لنت من 1 الاصسل فى شيل عراب المساء 
ف الحديث : ان سيدة نساء العالمين اربع وانبن افضل نساء العالمين 
وخيرهن وهن : اسة اح أة فرعو م :_ وريم بنت عمران وخديجة 
بنت خوياإد وفاطمة بنت رسولالله صل الله عليه وسمٍ . واختلفوا 
فى فل حائعة:وفاظية' كان شليخنا ابواسبل ممب.بن ليان الاوك 
وابنه سبل بن مد 'َُضْلان فاطمه على عائشة. وهذا هو الاشبه 
يذهب شيخنا الى المسن الاشعرى وبه قال الشافى . واحسين بن 
الفضل رسالة فى ذلك . وزجمت البحكرية ان عائشة افضل من فاطمة . 
والقول الاول هو الصحيح عندنا للخبر الوارد فى ان افضل النساء 
وخيرهن اربع وافضل النساء بعد فاطمة وخديحة عائشة ثم ام سلمة 
ثم حفصة بنت عس ثم الله اعلم بالافضل منبن بعد ذلك . وقد قبل 
ان بنات كل نى افضل من زوجاته . 


انان" التاسعة من ا الاصل [ فى ضل منعد أر ف اتطزره 
واختلفوا فى فضل عائشة وفاطة فحكان الى آآخر ماذ كر افا + ] 


مدرجة ى الثامئة . 


77لا اللا 


امسلا" الغا شرة 2 مك 35 الرن فى شر اكلام 


اول متكلمى اهل السنة منالصحاية على بن الى طالب لمناظرته 
الخوارج فى مسائل الوعد والوعيد ومناظرته القدرية فىالقدر والقضاء 
والمشثة والاستطاعة . ثم عبدالله بن حمر فى كلامه علىالقدرية 
وبراءنه منهم ومن زعيمهم المعروف ععبد المهنى .. وَادَّعَت القدرية ان 
ا 38 يبه وزصيوا ال رعيهم واسل ى مطل 1ك ال أحد مهد 
من مد وعبدالله الى على رضى الله عنه . وهذا من نهم ومن العجائب. 
أ يكران "اننا عل قد علنا واعيلة ن2 شراقظ | قد علما ارد تبيان 23 
على وطلحة والشك فىعدالة على . آَكَأهما علماه ابطال شفاعة على وشفاعة 
صهر المصط | افتراها علماه ابطال شهادة طلحة وصهر النى | صل الله . 
عليه وسل . واول متكلمى اهل السنة منالتابعين جمر بن عبدالعزيز وله 
رسالة بليغة فى الرد على القدرية ٠‏ ثم زيد تف :على بن المسين بن على 
ابن الى طالب وله كتاب فالرد على القدرية منالقرآن ؟. ثم المسن 
البصرى وقد ادَّعَنْه القدرية قكىيف يصح لها هذه الدعوى مع رسالته 
الى جمر بن عبدالعزيز فى ذم القدرية ومع طرده واصلا عن مجلسه عند 
اظهاره بدعَنَّةُ . ْم الشعبى وكان اشد الناس على القدرية . 9 الزهرى 
وهوالذى اقتى عبد الملك بن صوان بدماء القدرية ..ومن بعد هذه الطفقة 


[] فى الاضل : افتراه علماء ابظال. شفاعة .. 


يك 
جعفر بن تمد الصادق وله كتاب فالرد على القدرية وكتابٍ فى الرد 
على الحو ارج ورسالة فى الرد على الغلاة من الروافض هو الذى قال : ارادت 
لأمزلة أن عدار ها وللتدنث ؤازادت التعديل فتسبث الكل الى ربا ! 
واول متكلمهم من الفتّهاء وارباب المذاهب ابو حثيفة والشافعى فان 
اا حدقة له كتاب” لد عل التدرية تعاه كعناب|البقه بآلا كر وله 
رسالة املاها فى نصرة قول اهل السنة ان الاستطاعة مع الفعل 
ولكنه قال : انها تصلح للضدين وعلى هذا قوم مناصحابنا . وقال صاحبه 
ابو يوسف فالمتزلة انهم زنادقة . وللشافعى كتابان فىالكلام احدها 
فى تصحيح النبوة والرد على البراهمة والثانى فى الرد على اهل الاهواء. 
ود كر طرفا.من هذا النوع فى كتاب القياس واشار فيه الى رجوعه 
عن قبول شهادة المءتزلة واهل الاهواء. فاما مر يبى من اصحاب انىحنيفة 
فاها [ فانه خ ] وافق المعتزلة فى خلق القرآن واكفرهم فى خلق الافعال. . 
ثم من بعد الشافتى تلامذنه المامعون بين علم الفقه والكلام كالمارث 
ابن اشسدة الحاشى:واى على الكراينتى وحر ملة البْوَيْطلى وداود 
الاميران .لوعن كناك لكر فق زر المتالات رمْمَوَ لل المتكليق 
فى معرفة مذاهب الخوارج وساير اهل الاهواء . وعلى كتبه فىالشروط 
وى علل.المديث والجريح :والتعديل مول الفقهاء ووحفاظ الحديث . 
وعلى كتب المارث بن اسد فى الكلام والفقه والحديث مُمَوّلُ متكلمى 


مشساهءةنس د 
اصضاينا وفقهاممو ضوفتهم . ولداؤد صاحب الظاه ؟ كت ب كثيرة 
فى اصولالدين مع كثرة كتبه فى الفقه وَلنهُ ابو بكر جامع بين الفقه 
والتكلام والاصول والادب والشعر. وكان ابو العباس ابن شرر مح 
ازع الجماعة فى هذه العلوم وله تقض كتاب الماروف عل التائلين 
بتكافؤ الادلة وهو اشبع من تقض ابن الراوندى علبهم » فاما تصانيفه 
ف الفقه ذالله يحصهها . ومن متكلمى اهل السنة فى ايام المامون عبدالله 
ابن سعد لقب الذ ىو 1ل .دس على الممتزلة فى محلس المامون وفضحهم 
بببانه بلا انه فى كتبه وهو اخو يحى بن سعيد القطان وارث 
عل المديث وصاحب الجرح والتعديل ٠‏ ومن تلامدة عبدالله بن سعيك 


عبدالعزيزالمكى الكثّانى الذى فضح الممتزلة فى سجلس المأمون. وتليذهالمسين . 
ابن الفضل البجلى صاحب الكلام والاصول وصاحب التفسير والتأويل 
وعلى نكته فى القران مُمَوَّلُ المفسرين وهوالذى استصحه عبدالله بن 


طاهس والى خراسان الى خراسان فقّال الئاس انه قد اخرج عل العراق 

كلع ال الدرافيان؟ ومن تلامذة عبدالله بن سعيد ايضا المنيد شيخ 

الصوفية وامام الموحدين وله ف التوحبد رسالة على شرط المكلمين ١‏ 

وعبارة الصوفية . ثم بمدهم شب النظر وامام الّفاق فى المدل والتحقيق 

ابو المسن على بن اسماعيل الاشعرى الذى صار مما فى حلوق القدرية 
[>] فى كتاب التوارع للمؤلف : كان ابن شري ابدع الماعة . 


0 
«والنجارية والمهمة والجسمة والروافض والخوارج وقد ملا الدنيا 
كتبه وما رُزِقَ احد منالمتكلمين منالببع ما قد رق لان جميع اهل 
ار وفل من لم تمعزل من اهل الرأى على مذهبه . ومن تلامديه 
لفنرق )اوم اناسل الباعلد«زق تالبق جاععمرها اللذاق زا 
٠‏ للامذة هم الى اليوم شمو الزما:_. واتما العصر كانى بكر مد 
ان لظام قاضى: قضاة المراق. والززةوفارسن وكرمان:وَسائِن خحدود 
هذه النواحى . والى بكر مد بنالمسين بنفورك والى اسحاق ابراهم 
ابن محمد المهزالى . وقبلهم ابوالمسن على بن مهدى الطبرى صاحب الفقّه 
والسكلام والاصول والادب والنحو والحديث . ومن آثاره لليذ مثل 
قن عبدالله الحسين بن محمد البزازى صاحب ادل والتصائيف فى كل 
باب من السكلام. وقبلهذه الطبقة شيخ العلوم [على ا الحصوص والعموم +] 
ابو على الثقّق وفى زمانه حكان امام اهل السنة ابو العباس القلاننى 
الذى زادت تصاليفه فىالكلام على مائة وخمسين كتابا . وتصاليف 
الثقّى ونقوضه عل اهل الاهواء زائْدةٌ على مائة كتاب . وقد ادركنا 
٠‏ منهم فى عصرنا ابا عبدالله بن مجاهد وحمد رن الطيب قاضى القضاة 
وحمد بن المسين بن فورك وابراهم بن مد المهرانى واظشين ابن مدا 
البزازى وعلى منوال هؤلاء الذين ادركناهم شيطُنا وهو ليا الحمق 
كل وعلى اعدائه عل . 


!| سه 


السمل” الحاو" 2 من ذا الال فى دمت ا 
من اك اك 0 


مضى فمَهاء الصحاية رضى الله عنهم على مذهب اهل السنة واجماعة . 
ل الذين شهد لهم النى صبىالله عليه وسل بالمنة كانوا فقهاء . 
واربعة من الصحابة تكلم فى ججميع ابواب الفقه وهم : على وزيد وابن 
عباس وابن مسعود . وهؤلاء الاربعة متى اججعوا ف مسثئلة على قول 
فالامة فها جمعة على قولهم » غير مبتدع لا يعتبر خلافه فىالفقه . وكل 
مسثلة اختلف فبا هؤلاء الاربعة فالامة فها مختلفة . وكل مسئلة انفرد 
فبها على بقول عن سائر الصحابة يّمَهُ فها ابن الى ليل والشعبى” وعبيدة 


الات . وحكل مسئلة انفرد فا زيد بقول اتَبَعه مالك والشافى . 
فى اكثره ويتبعه خارجة بن زيد لا محالة . وكل مسئلة انفرد فبا ابن 
عباس بقول تبعه فها عكرمة وطاوس وسعيد بن جير.. وكل مسكلة 
اتفرد فها ابن مسعود بقول نبعه فها علقمة والاسود واو نور. م 
من بعد الصحابة الفتهاء السبعة من اهل المدنية وهم : سعيد بن ا مستب 
وروة بن الزبير وخارجة بن زيد والقاسم بن مد بن ابى بكر وسلهان 
ابن يسار وعببدالله بن عبدالله وعتبة بن مسعود وابو بكر بن عبدالرحمن 
ابن المرب بن هشام . وقد عَدَ مالك قو هؤلاء السبعة اججاعا 
:اذا اجتمعوا على قول واحد . ومن بمدهم ائمة الامة فىالفقه مثل 


0 
الاوزاتى ومالك والثورى والشافى والى ثور واحمد بن خنبل واسحاق 
ابن راهويه ودأود صاحب الظاهى وتلامذة هؤلاء فى الفقه ععلى سمت 
الحديث . فاما الذين وافقومم ف اصول الكلام وخالفوهم فى فروع 
الأحكام فابو حنيفة وابن الى ليلى ومن فى طبقتهما من اهل الرأى . واصل 
الى حنيفة فىالكلام كاضول اضناب المديث الا فى مسكلتين احديهما 
انه قال ف الاين انه اقرار ومعرفة والثانية قولة بان لل مامه لا يمرفها 
الأهؤء ما ذهب النه ضراز . ؤقد وَّمّ ابو حثيفة فى كتابه الذى سناه 
بالفقه الا كبر على المتزلة ونضر فيه قؤل اهل السنة فى خلت الافمال 
وف ان الاستطاغة مع الفعل [ مع الفعل الا انهيصلح للضدين وهذا قرل 
بِعَض احكابنا + ]:. وقال ابو يوسف فى المنتزلة انهم زنادقة وقال 
عمد بن الحسن : منصيى خلف القدرى القائل يخلق القران يعيد صلوة » 
ورَدَّ مالك شهاذة اهل الاهواء كلهم . وقد اشار الشافى الى ذاه 

فى كتاتث القنائن: 


مسد" اائية محثمرة. من ذا الاصسال. فى تر تنسب اق 


امد سك وال ساد 


هؤلاء على طبقات فى طبقة التابعين منهم اربعة وهم الزهرى . 
وسعيد بن خبير وهشام بن عروة ومودى بزعقبة . وقد عُدّ فهم انوالزناذ 


ايضا.وكان قد ادرك افس ءن مالك وعبدابه ن عمر . والفقهاء السضي 


جما 
من التابمين من هذه اللة ن: نهم كانوا مع فتههم أئمة فالمدن . 
وى طبقة انباع التايعين منهم مالك بن انس وسفيان الثوزى وشعد 
ابن المجاج التى وان جر رح وسفبان بن عنينة وعبدالله بن المبارك 
ويحي بن سعيد القطازضى القبمى . وف الطبقة التى بمدهم الشافنى 
واحمد بن حتبل واسحاق بن زاهويه وحى بن حى القبعق وعبدال رمن 
ابن مهدى وعلى بن المدرنى . وهؤلاء انمة اجرح والتعديل وقد ة كر 
الشافى اصل هذا الهم فىكتاب الرسالة وصنفه لعبدال رمن بن مهدى . 
وعلى بن المدرنى هوالذى ١‏ كثر' تصانيفه فى هذا البانٍ » فها: كتان 
الاساتى والكنى وكتاب الضعفاء وكتاب الْدلين وكتان الطبقات 
وكتاب علل السند وكتان الوهم والمظاء وكتان ب قبائل الغرن 
واكتارت الثارربخ وكتاب الثقات وكتاب اختلاف المديث وكتان 
الاساى الشلة وكتاب نفسير غيب الحديث وكتاب مذاهب الحدثين . 
اعلم كنبا ليتق إن امف التق دل اهل الحديث فى اللرح ا 
واسحاق إن راهؤويه هوالذى امل مسنده الكبير من حفظه فلم يخطى 


فى متن المديث ولا فى اسناده ٠‏ وملهم مد بن يحتى الذهل الذى قل 

فيه انه وارث ع الزهغسىئ ٠‏ ومنهم مد بن اسماعيل البخارى الو 

الممسند الصحييم والتا ربخ الكيير وكتاب الضعفاء وما كان فى عصرهة ' 

ولا بعده مثله . هم ابو زرعة الرازى الذق قال فه احمد بن حنئل 
كم فىالاصل : كتان اخلاف الحديث . 


ا 
انه حفظ سمائة الف حددث باسائيدها . وابو حاتم ممدبناذاريشض 
المنظل من اقران انى زرعة واّهُ عبدالرجن بن الى حاتم امام فى الفقه 
والحديث والورع . ومنهم ابراهم بن اسحاق المربى امام فى الفقه 
والحديث والنحو واللغة ومن اثاره لليذ: مثل تعلب النحوى . ومنهم 
مسلم بن المجاج النيسابورى صاحب المسند الصحيح والككتن النعدرة 
والطبقات والاقران والعلل والاسماء والسكتى والتوارنخ ونحوها . 
ومنهم عمد بن ابراهيم بن عبدة البوستجى وتلامدته' » مثل الى عمان 
والخماف وانى بكر المارودى وابراهم بن انى طالب وحمد بن اسحاق 
ان خزيمة» كانوا بأخذون بركابه اذا كب وكل واحد منهم امام زمانه . 
ومنهم عمان بن سعيد الدارى الذى اخذ النحو واللغة عن ابن الاعرابى 
والفقه عن البْوَيْطى والحديث عن يحي بن مَعين وعلى ابن المددنى وكان 
فىكل نوع منه اماماً. ومنهم حمد رن نصرالمروزى صاحب اختلاف 
العلماء وامام الفْقّه والكلام والحديث وكتابه فىاختلاف العلماء يشتمل 
عبل اربعين علدة . ومن بركة اثاره ليذ مثل الى على الثتنى ٠‏ وملهم 
مد .بن اسحاق بن خزعة امام الفقه والحديث مع ماكان فيه من مكاددة : 
المتكلمين ثم انه رجع الى موافقة منه لهم . وادركنا فى عصرنا [رجالا ] 
منهم ابو احمد عبدالله بن عدى المافظ الجر جانى وابو احمد مد بن امد 
المافظ وابو عبدالله مدن عبدالله البنّاع وابوالمسين المجاجى بيسابور 


71 فى تذكرة الحفاظ ( ج + ص "٠‏ ) حمد بن ابراهم بن سعيد البوشنج ٠‏ 


0 
و ابو الحسن الدار قطنى وان شاهين وان المظمّن ,وان يكير بالعراق : 
واقران هؤلاء جاع يطول الكتاب بذكرم . وكل من ذكرناهم 
وجدناهم مكيّرين لاهلبالقدر وسنائر اهل الاهواء والبدع . 
المسسا* اثالث" كشرة من بدا الاصل فى 2 تست ار 
التصوصت والاسشارة 


هؤلاء منهم ابراهيم بن ادهم وابراههم بن سعيد العلوى صاحب 
الكرامات وابراههم الحواص وابراهم بن شيبان وابو سلمان الداراق 
واحمد بن انى اللوارى واحمد بن عاصم الانطاى وابو سعيد امد بن 
عيسى الخراز والفضيل بنعياض والجنيد وابو الحسين التورى وابوالقانم 
المكم وبشر الحاى وادريس بن يحى الكؤلاق وان الال وذوالئون 


المصرى وسّرى السقطى وابو تراب التخشى وجعفر الخصاف وجعفر 
الملدى وحاتم الاصم وتكناون الفمحار ولرزؤفع التكاقع وابو على 
الروذ بادى والمزِن وخير ا لنساج وا بن عطاء والجريرى والشيل ورُوَيم 
وسهل بن عبدالله الى وابو حفص الداد التسانورى وانو عمان 
الخييرى وابو يزيد البسطئى وعمرو يرن مان المكى ويوسف ان 
الحسين وقبلهم المارث بن اسد الحاسى . وقد اشتمل كتاب تارزخ 
الصوفية لابى عبدالرمن السلمى على زهاء الف شيخ منالصوفة 
ما فهم واحد من اهل الاهواء بل كلهم من اهل السنة سوى لنت 


[15] فالرسالة القشيرية ( ص ١9‏ ) : ابوعمّان الحيرى . 


عات 
منهم . احدهم ابو حلمان: الدمشق فانه مُث بالصوفيه وكان من االولية . 
والثانى المسين بن منصور الللاج وشانه مشكل . وقد رضيه ان عظاء 
وابن خفيف وابن القاسم النصرآاذى . والثالث القنّاد انبمته الصوفية 
بالاعتزال فطردوه لان الطيب لا يقبل الحييث . 


ال الا من با الاصسلل 2 ا" الع 
واللش” من. ابل ا 
هؤلاء فزيقان فى المذهب: بصرية وكوفية . والسكوفية منهم كالمل 
الضىَ وان الاعسابى والكسائى والفرذاء والاحمر واللحياتى والى مرو 
الشيانى وابراهم المربى وثعلب وان الاثيارى وابو مقسم وكلهم 


من اهل السنة ولابراهم الرفى كتياوى.. اليد على المدرة رراعل 
الاهواء . وللفراء كتاب فى ذم القدرية . والبصريون منهم اؤَّلهم 
ابو الاسود الدُؤّلى وله رسالة فى ذم القدرية مع انتسابه الى الشيمة . 
وبعده يحى بن يعمر وعيسى بن مر الثّنى وعبدالله بن اسحاق المضرى 
وكانا يذمّان القدرية ووَّمّا واصل بن عطاء فى شكه فىشهادة على وطلحة . 
وبعدها ابو جمرو بن العلاء والمليل ن امد وخلف الاحمر. ولابى 
مرو بن العلاء كلام كثير فى ذم القدرية وذم مرو بن عبد . وبعدها 
الاصمعى وهوالذى طرد الماحظ غن مجلسه وقَئمَهُ بنعله وقال نم قناع 
القدرى النعل . والاخفشان ابوالخطاب وابوا مسن سعيد.ن مسعدة سيان 


و 
والزجاج سي ومعانيه فىالقرآن اعلى مذهب اهل السنة . وبمدها ابن 
دُدَيْدٍ ونفطويه وكانا على مذهب الشافهى وقبلهما ابو حاتم السجستانى 
جح ابي سيد عل الفدر . لكر يوي لد وان جل 
الذى كان سبفا على القدزية . واها سس المبرد الى الاعتزال لجالته 
الجاحظ ولس فى كده شىء يدل على اعتزاله . وفى هذا تلرعن 
ان ججيع المة الدين فى ججيع العلوم من اهل السئة . 


اسل الونللء سر مر دا الاصل فى حدق ابل اللنية ابل عون 

بيان هذا واضح . فى تغور الروم والجزيرة وثغور الشام وثغور 
اذرريجان وياب الابواب كلهم على مذهب اهل الحديث من اهل 
السنةا. ارو كذاك عور أكراطنة واشلن وكل تفروواء حر المترب اهلا 
من اصكان المحديث وكذيك ثور اليين على ساحل الح . واما ثغور 
اهل ماوراء اللمر فى وجوه الترك والصّين فهم فرتان : اما شافعية واما 
من اصخصاب الى حنيفة وكلهم يلعنور2 القدرية واهل الاهواء . 
وقد قال الله تعالى : وَالذِنَ حا هَدوا فنا لينم شرلا والمهاد بالمجة 
والاستدلال من اهل 3 ظاه على خالفهم من اهل الاهواء ٠١‏ 
والمهاد مع الكفرة فى التغور منهم . وليس لاهل الاهواء ثر» فصح 
ان اهل السئة ثم المهمتدو ل . 

[15] سورة المتكبوت» آية ود 


ا 
اسل الناسسسس عشم من الدول 1 اكاب فى سيبالن 
لكت لإزيااسةتاوابعن 
| بقع فى هذا الاصل مس عشرة مسئلة | ويشتمل هذا الاصل على 
خمس عشرة مسئلة خ] كل واحدة مها كتاب ,قوم بذاته وهذه 
ترجتها : مسئلة ف حكم الكمَرَةٍ الذين لا يؤخذ منهم المزية . مسكلة 
فى حكم من يؤخذ منه المزية. مسئلة ف حكم من لم يبلغه الدعوة . 
مسثلة فى حكم المرتدين . مسثلة فى حكم الغلاة من الباطنية . مسئلة 
فى حكم الغلاة من الروافض . مسئلة فى حكم الموارج . مسئلة فحكم 
الجهمية . مسكلة فى حكم النجّارية . مسثئلة فى حكم الممتزلة القدرية . 
مسئلة فى حكم المشهة الجسمية . مسثلة فى حكم البكرية والضرارية . 
مسئلة فىمبايمة اهل الاهواء . مسئلة فى تكاحهم وذبانحهم ومواريهم . 
1 فى ححكم دور اهل الاهواء . فهذه مسائل هذا الاصل 
وسند كز فى كل واحدة من.هذه المسائل معتضاها عل التمصيل 

انشاءالله تعالى . 


المسسات الاولى من ا الاسيل فى سك اللفرة لذن 
وود حم الي 
اختلفوا ف الفرق بين من يؤخذ منه الجزية ويين من لا قبل منه : 
فقال ابو حديفة انها مقبولة م نكل من بَدَآها من التكفرة الا مشركك 


5 
العرب فانها لا يقبل منهم . وال الشافعى انها لا يقبل الا من اهل 
الكتاب وهم الهود والنصارمى والصابئون والساصرة . ولا وَجَدَ 
السلفٌ مختلفين فى الجوس جملهم فى المزية كاهل التكتاب وف التكاح 
والذيحة كاهل الاوثان وجمل ديبم نم دية الهود والتصارى 
وديةً الهود والنصراى تك دية المسلم عنده . واذاحتأهذه المقدمة 
فالَكَمرَة الذين لا يؤخذ منهم اللزية ويقتلون ان لم سْلِمُوا ولم يكن لهم 
امان خمسة عشر صنفا : احديها السوفسطائة الذين قالوا لا عل ولاحقيقة 
لثىء وفهم من قال لا ادرى هل للاشياء حمايق ام لا حتايق لها . 
وفهم من زتم ان حايق الاشياء تابعة للاعتقادات وكل من اعتقد 


شيا نهو على دين صصح وما اعتقده على ما اعتقده دهريا كان اوموجداً . ١‏ 
وهؤلاء يازمهم تصحيح قولب أفاة المقايق لانهم قد اعتقدوا ذلك . 
ويقال لنَّاة الحقايق منهم هل لننى امايق حقيقة ؟ فان قالوا ثممء ناقضوا 
قولهم : لا حمَبمّة . وان قالوا : لا ء قبل اذا ل يكن لنفها حقبقة فَإانْاتها 
حقيقة . والصنف الثأنى منهم الدهرية الذين زعموا ان العالم قديم على 
صورته التى هى عله فى ارضه وهواته وسماته ونجومه وانه لا انسان 


الا من نطفة ومن انسان قبله لا الى نباية ولا سنبلة الا من حنّه وسئئلة 
. قبلها . وفهم من قال بهذا المذهب وزتم مع ذلك ان الارض نمبوى 
ابداً وازمهم على هذا الاصل ان لايلحق الجر" المطروحٌ الارضَ 


0 
لان القيف لا يلحق ماهو اثقل منه ف اتحداره انل يكن للاثقل 
وقفة . والصنف الثالث منهم السّمئيّة وقولها ف العالم كول الدهرية 
وزادوا علهم القول بتكافؤ الادلة وابطال النظر والاستدلال وزعموا 
انهلا ينل ثىء الا بالمواس الخمس . والصنف الرابع منهم اساب الهيولى 
وقد زم اكترم ان للعال هبولى قدرعة واعساضبها حادثة وزحم 
بعضهم ان سكل جنس منالعالم هيولى مخصوصة | فهيولى الذهب غير 
نول للدت ]| : والصنف الخامس منهم اصعاب الطبايع الذين قالوا 
بقدم العناصر الاريعة وهى الارض والماء والنار والهواء وقالوا فها اربع 
طبايع قدعة وهى اطرارة والبرودة والرطوبة والببوسة وزعموا ان جيع 
انواع النبات واللواهس والميوانات ركب من هذه الاصول الاريعة 
واها اختلفت الود فها لاختلاف المزاج فى التركيب . وفهم من ادتى 
قدم الافلاك معها وزعم اها طببعة خامسة غير قابلة للاستحالة والتغير . 


قديم ما ذهب الله كين وذهب عليه من جهله وجوب كون 
الفاعل سابقاً لفعله . والصنف السادس منهم اصناف من الفلاسفة قالوا 
وفهم من قال العالم قديم وله علة قديمة وهذا قول ارسطاطالس . 
والصنف السابع منهم حكفرة اللمنجمين : فنهم من قال بقدم الافلاك 


0 
والكواكب وزتم ان حركانها مى الموجبة لوقوع الموادث ف العالم . 
' ومنهم من قال بالهية الشمس وعَبّدها . وعليه كان قوم بلقيس قبل 
اسلامهم مع سلمان . وفيهم من عَيّدَ الشمس والتمر وقال لاحدهها 
سلطان الليل وللا خر سلطان اللهار . ومنهم من عَبَدَ الكو اكب السبعة 

. ؤزحم انها مدرئرات العالم . ومنهم من قال يقدم زُحَل وحده لانه اعلى‎ ٠ 
الك اكيت السبئة ,زعه: والصنف الثامن متهم الذين عمَدُوا انساناً‎ 
الها معبودا كالذين عبدوا ججشيد قبل الطوفان والذين‎ 0 
. عبدوا فرعون ومروذ بن كتمار وزرج الهندى يمد الطوفان‎ 
والصنف التاسع منهم تدعا يترون وإسبا لسر امن أق النان‎ 

ويكتمون دهم الا من كان منهم ويأخذون انسانا فيغسونه فىالزيت .. 

اياما فينخلع راسه مع عروقه عن بدنه فيعبدون ذلك الرأس . وقيل 

ان.قوما منهم بحران و آخرين باذرريجان واصيهم مكتوم .عن العامة . 

والصنف العاشر منهم الذين عبدوا الملائكة وهم فريقان احدها قوم 

من الهند كانوا فى زمان «وذاسفت الهندى ثم نقلهم بؤذاسف الى عبادة 
الاصنام . والفريق الثانى منهم قوم منالعرب فى اللاهلية زحموا ان 

الملاكة بنات الله فعبدوها لتشفع لهم الى اله وانزل الل فيهم 1 

َه البلات شنائه” َلهْمْ مايَْبَُونَ وال ايضا : اتسنا" ديك 

[9] راجع فهرست ابنالنديم » ص ]١4[ 88١‏ فالفهرست (ص407م) 


بوداسف . [15] سورة التحل » آية لاه  .‏ [/109] سورة الآسراء» آية ٠غ‏ 


اصولالدين ل وو 


لاحت 


لفن وَانَمَدَ اللا كم نما وقال انضا: الك ثلا بو توق بالاحرَةٍ 


مون اللائبكة هيه الأنفى . والصنف المادى عشر منهم الماولية 
الذين عبدوا كل صورة حسنة بدعواجم ان الآله قد عل فيه» ما حكى 
عن الى حلمان الدمشتى . وفهم من قال ان زوحالله قد حل فى بعض 
[ الصور < | فاتخذوه النها. ومن غلاة فين من زم ان روحالله 
حَلَ فى الانبياء ثم فى الائمة وفهم من ادعى ذلك فى بيان بن سمعان القيى 


وفهم من ادعاه فى ان الخطاب لاك وفهم من قال بذلك 
ف ابن ولد فناخك دولة بى العياس ومن هذه الناهة كان الممنع 
بعاوراء النبر ثم ادىى فى نفسه مثل هذه الدعوى وزيم ان روح الآله 


انتقل اليه من ابى مسل . والمبيضة الذين ماوراء اللهى فى جبال ابلاق 
على هذا المذهب وم يستحلون الممتة وذوات ا حارم وكل منهم يستمتع 
بامصرأة صاحبهء ليس لهم فى ذلك غيرة ؤلا حي . والصنف التاق عشر 
منهم اهل التناسخ الذين زعموا ان الارواح تنتقل فى الاجساد ويكون 
ثوابها وعقابها فى قوالب سوى القوالب التى اطاعت او عصت فها - 
وعل هذا القول كان سمراط فى زمان الفلاسفة والبه صار منالقدرية 
احمد بن حائط وعلى بن بانوش وهها من ثلامذة النظام » فسكل نوع 
من انواع البدع والضلالة قد صار اليه قوم منالقدرية . والصنف 

[1] سورة النجم ‏ آبة 07 . [13] فالفرق (ص هه؟) احمد بن ابوب بن. 
يانوش وفى محل. آخر بااوش . وفى الملل .. للشبرستاتى ( ص 5# ) ... بن مانوس . 


ا 
الشالك عثر مُنهم المرمدينية الذين اباحوا 25 ماعيل اليه الطبع .| 
من تكاح الحارم وغي رهم ومن اجر والمنت الآمن كل ما فيه طبب ل 
واسمّطوا وجوب الضلوات وسنائر الفرائض وهذا دن المزدكةء اتباع 
مدك الذى قتله انو شروام:_ والى هذا القول ذهبت التصورية 
من الروافض اتباع عبدالله بن معوية بن عبدالله بن جعفر منهم . والصئف 
الرابع عشر منهم الباطنية وقد كانوا فىالاصل مجوسا وثنوية ثم اظهر 


ذعاثهم حكببد اله بن ميمون القداح ودان بن قرمط تأويل شراييع 


الاسلام على وفق مذاهب المجوس فى ايام المأمون وَوَعَوا اليصائمين مها 
الاوَّلَ والثانى. وهذأ معنى قول الثنوية بالنور والظلمة ومعنى قول المجوس 
بيزدان واهرمن وهم الآ شر اصناف الكفرة واعظمهم على المنلمين . 
بلاء. والصنف الخامس عشر منهم البراهمة الذين اقررُوا ممما بحدوث العالم 
وتوحد صائعه وعدلهوحكيته غيرانهم انكرواالنوتات والشرائع واثيتوا 
تكليف المعرفة من جهة خواطر العقول وزتموا انان تعالى انما كلف 
العباد ان يعرفوه بعشّولهم وأن يشكروه على نمه علهم وان لايظم بعضهم 
عضا وحدّموا ذبح المبائم واللامها بلا ذنب وقالوا ان ايلام الله تعالى لها 
فى الدنيا لاجل عوض يوصله الها فى الآ خرة . فهؤلاء اصناف الكفرة 
الذين لايقبل منهم اللزية ولا يك ذبانحهم ولاتكاح نسائهم وينظر فهم 
فان كان بعضهم فى دار الاسلام انتيب فان اتاب والا فين وان كان 
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فى دار منبعة فحكمه حكم اهل المرب دور اهل الذمة وكذيك 
حكم الثنوية القائلة بقدم النور والظلمة منالمانوية والديصانية وامرقونية 
وكذلك عَيّدَهُ الاصنام المنحوتة والاوثان المصوغة ولادية ولا قصاص 

ولا كفارة على من قَتَنَ واحدا منهم . 


السلدت انيت من :1 الاصسيل فى سيان سكم الذين 
تسبل شم او 
مزلاء اط لسعاي الا رهر هرضي شي زاقرقة لل نال 
قالت بحدوث العام واثبات صانعه وانه لا يشبه شئا وزعموا ان الصانم 
خلق الفلك حياً ناطا سميما يصيرا مديرا للمالم وتوا الكواكب 


للاتككة : وفرقة منهم قالك نحدوث العالح وتوحيد الضانم و يصفوه 
بأؤْصافالاثتات وواصفوه بن النقايصض عه الوا :ءلاء تقواك زانه بي 
عالم قادر ولكن تقول : انه ليس بعيت ولا جاهل ولا عاجز . وز مم 
هؤلاء ان همس المنجم كان نبيا وقالوا بلك ارات الو سق ف كل 
يدم ملا لانن ماك *ى كل رلك شلك اللستحداك قل وال القيق 

[15] لعل فالعبارة نقصانا . وفى الفهرست ( ص "١8‏ ) : المفترض عليهم 
منالصلوة ففكل يوم ثلاث اولها قبل طلوع الشمس بنصف ساعة او اقل لتنقضى 
مع طلوع الشمش وحى مان ركعات وثلاث سجدات ففكل ركمة » الثانية انقصاؤها 
مع زوال الشس وهى حمس ركعات وثلاث سسعحدات فىكل ركعة» الثالثة مثل 
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ومثلها عند غروب الشمس . واوجبوا الوضوء للصلوة واوجبوا صيام 
ثلثين .وما اولها مان مضين من اذا وذيحوا من ذوات الاربع الذكور 
السو لساك نان ومن سائر ذوات الاربع غير الجزور ما ليس له 
اسنان فالشَّدْقّين ومن الطير ما ليس له مخاب ولا يذبحون مالا رئة له 
٠‏ ودرّنوا 5 الختزير والكلت والجار والطزور والجام وماله خلال 
وجرموا اسه ر منالشراب وحرموا الاختتان واوجِبوا الغشسل 
من المنابة ومن مس المت والمايض واوجبوا مجانبة الابرص واللجذوم 
وكل ذى عاهة تمدى وقالوا لاطلاق الا بحكم حا او بيئة عن فاحشة 
اولان وتجعة اول همال بن أحس أن ل وفرقة منهم .بناحية واسط 
العراق دنهم خلاف ديرن صابئُة حران فى ١‏ كل الختزير وفىصاوتهم . 
الى الطب الثمالى والمرانية تصلى والقطب وراءها . وزتمت الواسطية 


انهم على دين شيث بن آدم وان ممه معهم فهؤلاء. اصناف الطابئة 
عند ا جمهور . وزحمت اليزيدية من الموارج ان الصائّة المذحكورة 


فى القران ل بوجدوا د واذالله يبعث رسولا من العجم وينزل عليه 
كتانا با منالسماء جلة واحدة ويكون دينه دين الصابئة ويفسخ بها شريعة 
مد صلىالله عليه وسلم وهؤلاء عندنا اكفر منالصابئة الاصلية . 
والضنف الثانى من اهل المزية الهود وهم اليوم فرق : عنانية وربانية 
وساصرة وشاذانية . وهؤلاء الشاذانية فهم كاهل الاهواء ف المسلمين » 


معد 
وجهورهم الاكبر ربانية ويينالفريقين منهم خلاف فى اباحة الخر . 
وتوراة الساصرة منهم عاذو اتؤزناء “جهو الاعظم منهم فى مواضع 
كثيرة . وادىى الجهور الاكبر مهم تسعةٍ عشر نيا بعد موسى 
انق اورت الساصرة 0 وهم 0 
٠.‏ قولين منهم من بأباه عقلا ومنهم من حيو عقلا ويلك تند شرع 
مومى عليهالسلام خبرا . وكلهم يتكرون نبو نبينا مد صل اللّه عليه 
وسل الا فرقة الوا سد و اقرت يبوه وزجمت اله 
كان مبعونا الى العرب دون نى اسراسل . والصنف الثالك من اهل 
الإزية التصارى_ وه كلها مشركة بالل تعالى ليس فها موحد 
٠‏ غير ان منْهم من زعم ان المسيح ابن الآله ومنهم من زعم انه هو الآله 
تكله شوك خلثة اقيم جوهي واحد . وفهم من زم ان الانتحاد 
كظهور التقش ف الطين والشمع . ومنهم من زعم انه كظهور الشعاع 
على ما ظهر عليه . ومنهم من زعم انه احاد على اميق بان صار الاثنان 
واحدا وكلهم من اهل الجزية . والصنف الرابع من اهل الإزية المووس 
٠٠‏ وقد آسشَْكَنَ امهم . وقال بعض السلف انهم كانوا اه لكتاب فلما احدثوا 
القزلك بصائمين احدها يخلق الخير والآخر يخلق الشرً أشرئ [ اى ذْفِعٌ | 
بكتابهم . وقال آخرون كانوا فىالاصل تَتَويةَ من اصحاب النور والظلمة 
فانتقلوا:الى القول: بيزدان واهرمن وروا محدوث اهرمن ودانوا بعنادة 
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النار ودعاهم الها زرداشت ف ايام كشتاسب واسفنديار . فلما وقم 
الاشكال فى امرحم ورُوى عن عبدالرحمن بن عوف : ان النى صل الله 
عليه وسلم اخذ المزية من عجبوس تر » لوا فىاللزية كاهل الكتاب 
وف التكاح والذيحة كاهل الاونان . واختلفوا فى دياتهم : فمّال |بوحنيفة 
دية الواحد مهم كدية المسلم واجاز قتل السم بالواحد من اهل 
الجزية . وقال الشافبى ومالك لا يقتل السم بال لتنا 
فىديته : فقال مالك دية الييودى والنصرانى نصف دية المسلم وقال الشاففى 


ديهما ثلث دية المسلم ودية المهوس مس دية اليهودى والتصرانى وهى 


الما الاك" من ا لامجل فى سان سم 
من م لظ وعوة الا سام 
ان كان وراء السد اوفى طرف من اطراف الارض ناس ل يبلنهم 
دعوةالاسلام نظِنَ فهم» فان كانوا ممتقدين الأ وَكَ عليه العقل من حدوث 
العالم وتوحيد صائعه وصفاته فهم كالمسلمين ويجب على من طرأ عللهم 
من المسلمين ان يدعوم الى احكام شريعة الاسلام فان امتنعوا من قبولها 
ول يكونوا على شرع من شرائع اهل السكتاب صاروا حينعذ كالوثفية 
الذين لا.يقبل منهم المزية وان كانوا اهل كتانب من اليهود والتصارى 


اهوج لد 

او الصابئين ولم يكن دغوة الاسلام بالغة الييم وامتتعوا مر ٠‏ قبولها 
احد منهم قبل دعوته لى الاسلام واقامة الحجة عليه . فان قَتَنَ اسل 
واحدا منْهم قبل ذلك فتد اختلفوا فيه : فقال ابوحنيفة لادية عليه وقال 
الشاففى بوجوبديته . واختلف اصحايه فى مقداره: فنهم من قال كدِيمْ المسم 
ومنهم من قال كدية اهل دينه فانلم يكن على شىء من الاديان فَكد يد المجوس. 

المسسل” الر ابي من 4 الأكلن فى سان مسكم المرت إن 

اجمعوا على ان الرجل المرئذ سْتنَاب فان نآب والا قتل ولا شيل 
منه الإزية. واختلفوا فى المرأة المرتدة : فقال الشافعى ان تابت والا قتلت 
٠‏ كالرجل ولا تسترق بحال. وقال ابو حنيفة لا تقتل فان للقت بدار 
المرب جاز استرقاقها بمد السى . وفى اولاد المرتدين اذا لَِقُوا بدار 
الحرب خلاف بين الفقهاء : فقال ابو حثيفة يجوز استرقاقهم . واختلف 
نيم اصعاب الشافى : فنهم من اباه ومنهم من اجاز ذلك واستدل بان 


عاياً رضىاللَه عنه استود خولة المنفية وكانت من سَبى بنى حثيفة بعد 


ارتدادهم . واجموا على انه لأيحل ذيحة المرتد ولا تكاحه ولاادية 
ولاقصاص عل قائله. واختلفوا ف الزوجين اذا ارتدًا معاً: فابقاها ابوحدفة 
على التكاح . وقال الشافعى ان كانت ردتهما قبل الدخول بها انفسخ 
اللتعاح كم لو ارئد احدها . وان كانت بعد الدخول يوقف التكاح على 


ا جوم عد 
العدة» فان انقضت عدتها قبل رجوعهما الى الاسلام انفسخ التكاح . 
وان اسلما قبل انقضاء العدة ما على التكاح الاول . واختلفوا ايضا 
فى قضاء الصلوات والصوم المتروكين فى حال الردة : فال الشافى 
بوجوب قضاءها وقال ابوحنيفة لا قضاء عليه فى ذلك واوجب عليه قضاء 
الحج الذى كان الى به قبل ردته وقال الشافى لا يقضى 1 واخدرا.ه 
على ان ارتداد الصى غير صمح واختلفوا فى اسلامه: فَصَّححَه ابوحنيفة 
1 أن رجع عنه بعد بلوغه صار ىندا . وقال الشافهى ان اظهر الصبى 
الاسلام فُرَقَ بينه وبين ابويه الكافرين ثلا يفتتاه عن دين الاسلام 
وأخِذا بالاتفاق عليه . فاذا بلغ وثبت على الاسلام فالجد لله على ذلك 
وان دجع الى دين ابويه كان من اهل المزية ولم يكن فىحكم المرتدين. ٠١‏ 


لسند ام من ا ااصل فى مسكم اباط 


انثف الباطنيه خارجة عن فِرّق الاهواء وداخلة فى فرق الكفر 
الصربح لانها لم تمسك بثىء من احكام الاسلام [ لا +] فى اصوله 
ولا فى فروعه [ واماهم < ]| وانها دغ الجوس بالقويه الى دين الثنوية : 
وسبب ذلك ان المجوس فى زمان المأمون تشاوروا فى استدراك ملكهم م 
فملموا تجزهم عن قهر الملمين فَدَئَرُوا فى تأويل اركان الشريمة على 
[ وجه + | وجوه واد الى رفمها وانتدب لذلك حمدان بن 
قرمط زعم القرامطة وعبداللة بن ميمون القداح جد زعم الباطنية 
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يعصر.. وخالفا مع اتباعهما المسلمين ف التوحيد والنبوات وى يا 
الاثار والآيات . فتالوا فى التوحد : ان الآله هو الاول الذى خلق 
شكا ثائنا فهو مع الثاق مدبران: للعالم وهذا بعينه قول الجوس: ان 


الآله خلق الشيطان ثم انه مع الشيطان مدبران للعالم فهو مدبر اخيرات 
والشيطان مدبر الشرور . وقالو فى النبوات رفم المعجزات الناقضات 
قفلداكا وَافكرَوًا تووك .دأ اللملذككة رن التماء: وهالوا“[ وتأؤلوا ] 
وى قار زجي الل متي أورهرا لوت “وبع ب نتن 
بجبرائيل ومكائيل واسرافيل . وتاولوا الشاطين على مخالفهم وزجموا 
ات علماء مخالفهم هم الأبالسة . وقالوا ان الانبياء ماس احتالوا 


للزعاءة على العامة بالنواميس وحكل واحد مهم صاحب وَوْرٍ » اذا مضى 
كن دوره تمدقف ذووه وراش يت ام رجد انان فى تأديل 
الصلوة انها الثناء على الامام والركوة دف الخخس اليه والصوم الامساك 
عن افكياء اسرارهم عند عخالفهم والنا افغاء اسرارهم لغير عهد . 
واستطوا ,السبادات: [زوالمدود,<] واباحوا:امن وتكاح ذوات الحارم 
وهذا هو المج بعينه . واختلف اصعابنا فى حكمهم : فنهم من قال هم 
مجوس واجاز اخذ المزية منهم وحرم ذبانحهم وتكاحهم . ومنهم منقال 
حكنهم حكم المرتدر 2 » ان تابوا والا يلوا . وهذا هو الصحيح 
عندنا:: وقال مالك ف الباطنى والزنديق ان حاءنا تاثبين ابتداء قينا التوية 


منهما وأن اظهرا التوبة بعد العثور علبهما لم يقبل التوبة منهما . وهذا 


المسسا” الساوس” من 7 الال فشك الغلا من الرواض 


هؤلاء فِرَقُّ: احديها البيانية الذين [ زعموا خ] ادعوا اذاللَه على 
در سيان ماه نض اك اد او طهة وزحرا ]إن ان ل مان حول اه 
اليه روح الآله فصار المآ . والفرقة الثانية منهم المغيرية الذين زعموا 
ان الله له اعضاء على صور حروف الهجاء وشْنَّهُوا الهاء باقر ج وزعموا 
انالله تعالى خلق الشمس والقمر من عي ظله . وفهم من ادعى جاول 
روح الآله فى زعيمهم المغيرة بن سعيد المجلى . والفرقة -الثالثة اتباع 
عبداله بن معاوية بن عبدالله بن جعفر زحموا ان زعيمهم عبدالله حَلَّ ٠١‏ 
فيه تلك الروح وانه اباح لهم الحرمات واسةط عنهم العبادات . والفرقة 
الرابعة منهم المنصورية زموا ات# ذعيمهم ابا منصؤر المج رج به 
الى السماء واذاللّه سبحانه مسح نين عرو ارلسلة هال ياي لم عن 
وانزله بعد ذلك الى الارض فهو الكددف الساقط منالمماء واشئرة 


هؤلاء خنق مخالفهم . والفرقة الخامسة منهم المطابية اتباع ابى المطاب ٠١‏ 
على :القن ارضؤانان السفن الساقق آله على قول الملولية ثم ادعى 
البة نفسه ورأى شهادة الزور لموافقيه على مخالفيه . والفرقة السادسة 
منهم اتباع الممنع اذى ادىى ان روح الله حل فيه يمد الى مسلم 


د )»© د 


صاحب دعوة بنى العبام, . والقرقة السابعة منهم السبائية اتباع ابن 


سبأ الذى ادى المية على رضى ال عنه فى حيوته وزتم انه فى السحاب 

وان الرعد صوته والبرق سوطه . ومنهم فرقة يقال لها الكامليه 

اكفروا الصحابة بتركهم بيعة عل وا كفروا علياً بتر كه قتالهم فهؤلاء 
٠‏ كلهم مىتدون عنالدين وحكمهم حكم اهل الردة . 


لمم السسابع" من إذا الاسسلل 7 سيان تمسكر ارج ا 


ان الحكمة الاولى منالخوارج قالوا بتكفير على وعمان وطلحة 
والزبير وعائشة واسعاب امل وبتكفير معاوية والمكمين وتكفير اضعاب 
الذنوب من هذه الامة وما زادوا [ وما زاد <] على ذلك حتى ظهرت 
الازارقة منهم» فزتموا ارت خخالفهم مشركون وكذلك اهل الكبائر 
من موافتهم واستحلوا قتل النساء والاطفال من تخالفهم وزجموا انهم 
ا فالثار وامكفروا القمدة منهم عنالهجرة الهم .. وذتم 
التجدات منهم ان خالفهم كفرة غير مشركين وعذروا بالجهالة فى الفروع 
واسقطوا جد الخ . وقالت الميمونية منالموارج بالقّدر على مذاهب 
المستزلة فصاروا خوارجج قدرية. وفى امثالهم ضرب الل فقيل : م كفره 
كَدَرَىُ . واباحت الميمونية نحكاح بنات البنات دون بئات الصلب 
تاككرزا سورة يوسف . وزعمت اليزيدية منهم ازالله سيبعث رسولا 
من العجم و ينزل عليه كتابا من السماء ويكون مله الصايئة [ المذكورة خ] 


تضف 2 


المذ كورون فىالقران وطس اتيم شريعة كب سلوالل عليه. وغل 


فهذه الفرقة منهم مع الميمونية ف اعداد المريدين . وستائر اصنافهم 
كفرة فى السر» لسكن لا يتعرض لهم مالم يتعرضوا للمسلمين» فان قاتلونا 
قاتلناعم لادوم ان عليا رضىاللّه عنه سمع واحدا منهم يقول : 
لاحكم الالله» فقال كلة حق اريد بها باطل » ثم قال: لكم علينا تلك ٠‏ 
لانبدؤ م بقتال ولا منمحكم منالىء ما دامت ايديكم مع ايدينا 
ولا كنعكم مستاجلة ان ان تذكروا فها اسمالل 


لمسلر” الثاننة من إذا الاصصل فى جه امية 

هؤلاء اتباع جهم بن صفوان الذى قال 1 وزيم : ان العباد 
مضطرُون الى انواع تصرفهم كا يضطر الررح الى حركتها . ول شبتوا 
للعبد كسباً ولا استطاعه . وهذا القول وان كان فاسدا فانه لا وجب 
عندنا تكفيرا لانه خلاف فى وصف العبد . واعا يكفر المهمية 
فى شيثين : احدهها قولهم بان المنة والنار تفنيان والثئى قولهم بحدوث 
عا اله تعالى » لان هذا يوجب ام-1 لا يكون عالماقيل حدوث علمه. 
ولاجل هذه البدعة قتِلَ جهم بن صفوان عرو قتله مسلم بن احرز 1 
المازنى مازن تمم فى آخر زمان بى أَمَيّه . 


[15] وف تادر ابن الاثير (ج ه ص 158 ء طيبع مصر) : سام بن 
احوز المازى 


جومم ل 


للد التاسمة من بدا الاصسسل فى مسكر اهاري 


هؤلاء اتباع المبين ن عمد البجاز وهم اليوم زهاء عثر فِرّق 
بلرى كل فرقة منها سكير سائرها ويجممها القول بحدوث كلاءالله 
تعالى ونفى صفاته الازلية واحالة ريته فهم فى هذه الاصول الثلنّة 
٠‏ كالقدرية . وانفرد النجار بان قال انكلام الله جسم اذا كب وعمرض 
اذا فر . وتم العدْار وضرار ان الجسم اعمراض مجتمعة . والزعفرانية 
منهم بالرى يقولون: القرال غيرالَ وكل ما هو غيرالله مخلوق » ثم 
يقولون معذلك ان الكل ب خير ممن يقول : ان القّر ان مخلوق. والمستدركة 
منهم بالرى يقولون: القرآن مخلوق . وهم فى ذلك فرقتان : فرقة منهم 
٠‏ مون انالنى صل اللّهعليه قدقال انالقَران مخلوق هذه اللفظة على تريب 
حروفها. ومن لم يقل اذالنى صل الله عليهوسل قال ذلك بترئيبٍ حروفه 
ف وفرقة مهم قالوا ان النى ص الله 0 لم .يقل ذلك 
بحروفه ولسكنه دل عليه بدلائل من استدل بها عل" ان القرآن لوق » 
ومن قال ان النى صب الله عليه وسلم قال ذلك فهو كافر . فهذه اصولها 
اك تكثّر هم فهاء فاما قولهم فى خلق افعال العباد وفى ان الاستطاعة 
مع الفعل وفى انه لا يكون الا ما اراد الل تعالى وفى باب الوعد والوعيد 
تقول اها لظ ان 


50000 
امسلل العاشرة من ذا الاصل ىكم العرء ل القسمرر” 
اعلم ان تكفير حكل زعم من زحماء الءتزلة واجب من وجوه : 
اما واصل بن عطاء فلانه كمَّرَ فى باب القدر باثيات خالقين لاعمالهم 
سوى الله تمالى واحدث القول بالمئزلة بين المنزلتين فىالفاسق » 
ولهذه البدعة طرده الحسن' البصرى عن مجلسه. ثم انه شك فى شهادة 
عل وعدالته واجاز ان يكون هو واصحاءه الفسقّة واجاز ان يكون الفستي؟ 
احماب الججل فشك فى الفرقتين : ولذلك قال : لو شهد عل وطلحة عندى 
على باقة بقل م حكم بشهادتهما. ٠‏ وزاد عليه عمرو بن عببد حمث رَدَّ شهادة 
عل مع واحد من اصاره حكانه حكم بفسقّه ومن قال بفسق عيل فهو 
الكافن الفاسق دونه : واما زعيمهم ابو الهذيل فانه قال بفناء مقدورات . 
اهمرئمال. حتولا بكونزيمدها .قادرا على ثىء . واما زعيمهم لتقام 
فهو الذى تنى نبهاية [ الجسم +] اده وابطل ذلك احصاء البارى 
تعالى لاجزاء العالم وعلمه بكمّية اجزاته . ٠‏ وزتم ان الانسان هوالروح 
اد اها عزنا ل دأى قالبه وزعم ان الاعراض كلها 
حركات: وانها جشن واحد وان الايكان: .. من جنس. الكفز وان 
فمل النى صب الله عليه وسل من جنس فعل ابليس وقال بالطفرة وادى 
حشر الكلاب والخازير وسائر السباع الهمج الى المنة وانكر وقوع 
الطلاق بالكنايات وان قارنتها نية الطلاق ٠‏ وزتم المعروف مهم 


ا 
مر ازالله تعالى ما خلق لونا ولاطعما ولا رايحة ولاحرارة ولا برودة 
ولا زعاو يه وال رقيةا وال وه لامو ولا تعد ولا مارو ل قله 
ولا عزا ولا ألا ولا لذة ولا شيئا منالاعراض وانما خلق الاجسام 
فقَط وخلقت الاجسام الاعراض فى انفسها وزحم ان الانسان غيرهذا 
المسد وانه عالم حكم مدبر لاجم | الجسد <] وليس عتحرك 
دك ااام اذى ان روزن ولا حال فا لد لسكا فه 
ولكه ندي له فوصف الانسان 00 ريه عسل وجل وقال 
مع ذلك باثبات اعراض لا نهاية لها واذكل عمرض يحل محله لممنى 
سواه لا الى ناية . وزتم المعروف منهم ببشر بن المعتمر ان الانسان 
قد يخلق الالوان والطعوم والروا.نح والرؤية والسمع والبصر وسائر 


الأذرا كات على' سيل التولد ٠‏ وذحم الماحظ منهم ان لا فعل 
للانسان الآارادة والت المعارف كلها ضرورية ومن لم يضطر 
الى معرفة الله لم يكن مَكنْفاً ولا مستحتا للعقاب . وزعم ايضا ان الله 
لا يذل الحا النارا وانما الثار مجذب اهلها الى نفسها وتمسكهم فها 
على التأبيد يطبعها . وزتم ثمامة ان المعارف ضرورية وان عامة الدهرية 


وسائر التكفرة يصيرون فالآ خره ترابا لا يعافَْ واحد مهم . وحرّم 
السى واستفراش | استرقاق < | الاماء وقال بأن الافعال المتولدة 
لا فاعل لها . وزتم البغداديون منهم ازالله لايرى شيئا ولا يسمع 
شيا الا على معنى العم بالسموع والمرثى . وزيم للهبَانى منهم اذالله 


0 
مطيع عباده اذا فعل مرادحم . وقال ابه ابو هاشم باستحماق العقاب 
والذم لا على ذنب وقال ايضا باحوال لله تعالى “لا موجودة ولا معدومة 
ولا معلومة ولا محهولة وانواع كخرم, لا حصها |الجداهم تال 
وقد اختلف اصعابنا فهم : فنهم من قال حكلهم حكم المهوس لول النى 
صلى اله عليه وس : القدرية موس هذه الامة. ومنهم من قال حكمهم 

حكم المرتدين 5 نينه بيد هذا انشاءالله تمالى . 


الم - الى, _- كشرة من إذا الال فى 3 0 الي 


حكل من شْبَّهَ رره بصورة الانسان من الييانية والمغيرية والمواربة 
المنسوبة الى داود الجواربى والهشامية المنسوبة الى هشام بن سام 
الجواليق فائما يعبد انسانا مثله ويكون حكمه ف_الذيحة والتكاح . 
2 عبدة الاوثان فها. وكذلك من زعم انامص )اتابن لمق 
حلول روح الله فبه على مذهب الللولية . م قالته الخطابية فى جعفر 
الصادق وك قالته الرزامية فى ابى مس صاحب دعوة تى العباس وم 
قالته المبيضة فى المقنع » فهو عابد” وثن ..واما جسميّة خراسان من الكرئامية 
شكفيرهم واجب لقولهم: بان الله له حَدٌ ونهاية منجهة السفل ومنها 
اسن عمرشه ولقولهم : بان الله محل لاحوادث وانما يرى الشىء برؤية 
حدث فيه ويدرك ما يُسمعه بادراك يحدث فه ولولا حدوث الادرالك 
فبهلم يكن مدركا لصوت ولا مدركا لمرثى وقد افسدوا باجازة حلول 


؟١‎  نيدلالوصا‎ 


. 


0 
لق ادث ففذات الله تعالى لانفسهم دلالة الموحّدين على حدوث الاجسام 
بحلول الحوادث . واذا لم يصح على اصولهم حدوث العالم لم يكن لهم 
طريق الى معرفة صانم العالم وصاروا جاهلين به وكيف يذكم' بإعانهم 
وهم يشولون انه ليس نس قلب احد منهم ايمنان + وكيف يكون 
مورما عن شوك إن اانه كعات “المناسية “للك د باسفاف الككلية 
وسار فرق الائة كير ونهم وحم يرون جميع فرى الامة من اهل الْنة 
ويزيمون ان اهل الاهؤاء بعد العقّاب يصيرون الى اللنة ولا يدوم 
عقابهم وجميع خالفهم على انهم من .اهل النار فصاروا عن هذه المهة 


علق قا ةا لا 


ال 1 من ا الاصسل فى سان سر 
الكل الخو والصرار م" 


اما البكرية فاتباع بكر ابن اخت عبدالواحد بن زيد وكان يوافق 
انام فى ان الانسان غير الجسد.ووافق اصحابنا فى ابطال القول بالتولد 
وانفرد باشياء.ء | كفرته الامة فباء منها قوله :. ازالله إرزى. ف القامة 


: فىصورة يله وانه يكلم غباده فى تلك الصورة . ومنها قوله فىالكبائر‎ ٠6 


انها نفاق وان صاحب الكبيرة من اهل القبلة منافق وعابد للشيطان وانه 


الل 6 
البدعة بان قال فى على وطلحة والؤيير : ان ذنوبهم كانت كفرا وشركاً 
غير انهم مغفور لهم لورود الخبر بان الله تعالى اطلع على اهل بدر فال : 


املوا ما شثتم فقد غفرت السكم . ومنها قوله فى الاطفال :انهم لا يمون 


فىالهد وان قطموا واحرقوا ولعلهم يكونون عند تزيم تددن وان 
صاحوا وقال لو نهم الألم بلاجرم منهم لحكان ذلك ظلما مناللّ 


تعالى . ومنها قوله ريم أكل الثوم والبصل ووجوب الوضوء منقرقرة 
البطن وهذه بذع ترا الامة فها . واما الضرارية فاتباع ضرار 
ابن تمرو وقد وافق اابنا فى ان افعال العباد مخلوقة لله تعالى وفىابطال 
القول بالتولد . ووافق. الممتزلة فى ان الاستطاعة قبل الفعل وزاد علوم 
القول ينها مع الفعل ايضا وأنها بعض المستطيع ووافق النتثار فى ان ٠‏ 
الجسم اعراض مجتمعة من لون وطم. ورايحة وحرارة او ضسدها ونحؤ 
ذلك من الاعمراض”التى. لا يخلو منها الجسم ... واتفرة باشسياء منها قوله : 
ان الله 'بيذى بحاسنة [ زائدة + | تاوت بها المؤمنون ماغية الاألة 
ووصف الله بالماهية م قال ابو حدفه وحفص الفرد ومنها انه انحكر 
حرف أن بن كمب وحرف ابن مسعود فى القرآن [وقال] اناهلم يزلهما 
ونسس هذين الامامين الى الضلال فى مصحفهما . ومنها انه شك فى جيع 
عامة المسلمين وقال لا ادرى لعل سرائر العامة كلها كفر وشرك . 
واكفرته الامة فما انفزذ به وااكفره احخابنا فى نفيه عن اله تَمالى صفاته 
[14] ف الااشرا.: التدن ارال 


ل 


الازلية ودعواه ان معنى وصف الله تَعالى بانه حَض قادر عالمء هو انه ليس 


عبت ولا عاجز ولا جاهل . وهذا يوجب عليه ان حكون العرض 
مهي لباك واوا لالاليان يعيلعة ولا عجر ولا نتاف بهن ترك لاز 
ابن مرو ولس هو ضرار بن صرد المعروف يانى تعيم القرضى المعدود 
خلافه فىالفقه والاصول فاعلم ذلك . 


لد اشاشة كثرة من ذا الاصصسل فى ماد 
ابل الابواء 
اجاز اصحابنا ميايمة :اهل الاهواء فى الباغات وكذلك اجازوا سائر 
عمّود المعاوضة معوم نا وامرف اوجبنا قتلهم بعد امتناعهم من التوبة 
فاتما نوجب ذلك على السلطان وليس للرعبة اقامة الحد على المرئد. وانما 
اختلنا الفقهاء:ى إقامة التي يخا الزنااوشتيك الى عل مار جكه: 
فاجازه الشافعى واباه ابو حنيفة . على ان اهل الاهواء فى هذا كاهل 
المرب ووز للمسلم مبايعة اهل ارب وكذلك القول فىاهل الاهواء. 


ا الال ره ا اسيل 0 
ابل الإو واكم 6 
اجمم اصابنا على انه لا يِل احكل ذبانحهم وكيف ييح ذبائح 
من لا يستبيح ذانحنا . واكثر الممتزلة مع الازارقة من الخوارج 


--963 > 


“ردن نهنا وقولنا فهم اشد مر قولهم فينا . ولا يجوز عندنا 


تروخ المرأة المسلمة من واحد مهم فان مُمَدَ العقد فلتكاح مفسوخ . 
وان ل تمر لاه ببدعة زوجها حتى وطبها فعلها العدة ولها مهر الثل 
الونطكن” دون الهن )الج ب والمواة منهم ان اعتقدت اعتقادهم حرم 
تكاحها وان لم تعتقد اعتقادهم لم يحرم تكاحها لانها مسامة بحم 
دار الاسلام . وقد شاهدنا قوما من عوامً الكرّامية لايعرفون من اللسم 
الاراسهة ولا رفون ان خواصّهم بيقولون حدوث الموادث فى ذات 
البارى تعالى فهؤلاء يحل تكاحهم وذبانهم والصلوة عليهم . واجع... 
اصحابنا على ان اهل الاهواء لا يرثون من اهل السنة . واختلفوا 
فى ميراث اق مهم : فنهم من قطم التوارث من الطرفين وبه قال . 
المارث الحاسى ولذلك لم بأخذ ميراث والده لان والده كان قدريا . 
ومنهم لك نوريث السنى منهم وبناه على قول معاذ بن جبل : ان 
المسم يرث من التكافر وارتف الكافر لا .يرث منالمسلم . وعلى قول 
انى حنيفة يرث السنى من المبتدع الضال.ما 1 كتسبه قبل بدعته» م قال 
ف المسلم رت من لز ما ١‏ كته قل ردله و يكن كيه ريد ارده 
فيا للسلمين . وعلى قول الشافبى يكون مال الزنديق وكل حكافر 
ببدعة فئاً فه الجس . وقال مالك انه فىء ولا ل فه. واماقبول 
شهادة اهل الاهواء ققد اختلفوا فيه : ذْرَدّها مالك واشار الشافى 


0 
وابو حشفة الى قبولها » سوى الخطاة التى ترى شهادة الزور » ثم ان 
الشافنى وقف على كفر غلاة الروافض فاشار فى كتاب: القياس 
الى رجوعه عن قبول شهادة اهل الاهواء . واوجب اكاب الثبافى 
ومالك وداود واحد بن حنيل واسحاق بن راهوية اعادة صلوة من صبلى 
حليك العدزى والموارج [ والمارحى < ] والرافضئ وكل مبتدع تناف 
بدعنّة التوحيد . وروى_. هشام بن عبدالله عن مد بن الممسن : ان 
من صلل خلف من يقول بخلق القران يعبد الصلوة . وقال ابو بوسف 
القاضى فالممتزلة انهم زنادةة . وكل من لا يجوز الصلوة خلفه لايجوز 

الصلوة عله اذا مات . وهذه جلة كاففة فى هذا الباب . 


الشا. القع 9 سن 4 الاكسيل ف سك 
وذ ابن الابواء 
كل دار غلب علها بعض الفرق الضالة ينظ فا فان كان اهل 
السنة فها ظاهرين يظهرون السنة بلا خفير ولا جوار من مير ولاخوف 
على النفس وامال فهى دار اسلام . واللقيط فها خر مل لا يسترق 
ويب تعريف الاقطة فها . وان لم يقدر اهل السنة على اظهار المق 
الا تخوار او مات -يبذلوية فهئ: داز حرب وكفن .. واللقتط فيا 
كاللقيط فى دار المرب وما يوجد فها فهو فىء مخسن . واختلف 
اصحابنا فى حكم اهل هذه الدار : فنهم من حرم ذبانحهم وتكاح نساتهم 


500 
واجاز وضع المزية علهم واجراهم فى هذا مجرى المهوس وهذا اختبار 
الاستاذ ابى اسحاق ابراههم تخد ال ك1 ومنهم من جعلهم 
مرتدين ول يقبل منهم المزية [ ولم نر استرقاقهم وبهذا تقول وعلى 
هذا الول يكون فى استرقاق اولادهم خلاف خ] . وفى استرقاق 

اولادهم خلاف بين احابنا وقد احاز ابو اسحاق المروزى استرقاق ه 
اولاد المرئدين وه قال ابو حنيفة ومنع من ذلك بعض اصحابنا . 
واما الشاك فى كفر اهل الاهواء فَِنْ شَكُ فى ان قولهم هل هو 
فاسد ؟ ام لا فه و كافر . وان عل ان قولهم بدعة وضلال و َلك فكونه 
كنا فين اكابا فى تكفير هذا الدالك خادف وقد قل كر الممتزلة 


بتكفير الشاك فى حكفر خالفهم ونحن حكمين القساك فى كفرهم 2 
كك والجد ل على عصمته ايانا من بذع اهل الاهواء بفضله و رحمته 


وص الله على تمد وآله اججعين الطببين الطاه ب 1 . 


فر ست مباعث اللتاب 


خلاصة مباحث الكتاب ومحتويانه 

ب العم ترامد افين ع و حي 3 

اميه 

[ذ كر الاصل الاول/ى نيان امايق والعلوم على الخصوص والعموم 

المسكلة الاولى من الاصل الاول فى حد العم وحقيقته 

:د لاله سد اه لذ « اثبات العلم والجمائق 

ه الثالكه ه هد ه « اذالعلوممعانةائمةبالعلماءغيرالعلماء 

٠‏ الرايعة مه ه22 ٠ه «٠‏ بيان اقسام العلوم واسمانمهما 

ه الخاميةه «١ ٠ ١‏ اقامالمواس وفوائدها 

قول من ادىى زيادة المواس على خمس فاسد 

واختلف اصحابنا فىالفاضل من العلوم المسية والنظرية 

المسئلة السادسة منهذا الاصل الاول فى اثبات العلوم النظرية 

واكام روسن الفوية دين ىربنا اير الممواين طرنتا 
الى الم 


2 الثامئة 8م 0 0 0 سان اقسام الاخبار 


وليس فالاخبار ما هو صدق وكذب ما الاخبر واحد 

المسكلة التاسعة من هذا الاصل فى بان اقسام العلوم النظرية 

بيان اضافة العلوم الشرعية الى النظر 

وكل عل نظرى يجوز عندنا ان يجمله اله ضروريا فبنا ما خلق فى آدم 
عه م وفيه خلاف النظام واتباعه 

المكلة العاشرة من الاصل الاول فى ماخذ العلوم الشرعية 

الاججاع امعتبر فى الحكم الشرعى والقياس فى الشرعيات 

وف جده الجلة خلاى من وجوه احدها مع البراهمة والثاى مع الخوارج 
والثالك مع الروافض والرابع مع النظامية 


والملاف الخامس مع نفاة العمل باخبار الآحاد من القدرية والسادس 
مع من ,3 ل ع الاق ال كه و جاع ااهل “عم انفد 
الصحابة والسابع مع من ل ير الاجاع المنعقد عن القياس حة والثامن 
مع نفاة القياس الشرعى من اهل الظاهس 

المسثلة اللادية عشرة من الاصل الاؤل فى يان شروط الاخباد 
الموجبة للعم والعمل 

تقل الجوتن اعلام (رحتل توت ال كنتافك 


تأويل ما روى ان انار يضم قدمه فالنار 
المسعلة الثانية عشرةمن هذا الاصل فى بيان مالعل بالعقكل ومالايعل الابالشرع 


وقالت البراهمة انما وقم التكليف بالخاطرين احدهها من قبل الله تعالى 
والثانى من قبل الشيطان 
المسثلة الثالثة عشرة من الاصل الاول فى بان شروط العم والادرا كات 
٠‏ الرابعة وده هم مح من الام 
و اافكم ى «١‏ ني ...دي جوز لالرووووط السب الممارفن 
|الاصل آلآذ 
المسئلة الاولى من الاصل الثانى فى بيان معنى العالم وحقيتته 
لالد ف دإ ده .هر به الاجزاء المفردة من العالح 
ه الثالثة « ,به ه.. «اشات الاعساض 
« الرابعة ٠ ٠‏ « ه بان الإجزاء المركبة منالعالم 


مايحدث ابتداء لاعن نئل وما يحدث عن تناسل من:الموانات 
المسثلة الخامسة من الاصل الثانى فى بان اقسام الاعساض 
ه السادسةه .. ٠ه «١ «١‏ إزالاعمراض مختلفة الاجناس 
419 الثالة « جد ٠‏ احالة بقاء الاعساض 


1 1ه ب ورشيرة مجانس الاجسام وقول الدهسية 
هدم اللكلة واختلاف اصحاب الطبايع وقول الثثوية 
المسئلة التاسعة من الاصل الثانى فى اثيات حدوث الاعمراض وابطال 


ااظهو راو ارق 


م 


المسكلة العاشرة من الاصل الثانى فىاستحالة تعرى الاجسام من الالوان 
والا كوان والطموم والروارح 
واستدل اهل الهيولى على اثبات الهيول 
اللشعة اللاقية اط رمن الاطبل االثاق فى "عمق دوك الاعتتام 
وها بيان خلاف الدهرية الازلية والثنوية وغيرهم 
المسكلة الثانية عشرة منالاضل الثانى فى بان وقوف الارض ونهاتها 
ه الثالثةعشرة و ه « « ه وقوفالسمواتواعدادها 
٠‏ الرابعةعشرةه 2 ه « اتات تماية العالح 
5. الخامسةعشرةه 50 “ ١ه‏ 3 جواز الفناء على العالم 


ا الاصل الثالث من اصو ل هذا التكتاب فى معرفة صانع العالم ومعرفة 


نعوانه الذانية 
المئلة الاولى من الاصل الثالث فى ان الموادث لاند لها من محدث 
٠‏ الثائية هه 0ه ه « صانمالمو ادك اعد لصيل * 
5 'عراثالثة. لاي ٠‏ 0 الصائم قديم 
٠‏ الراببة هه 5 « قام الصائم ينقسه 
ه الخامسة ه هد ه « فى الحد والنهاية عن الصائم 
ه الادسةه ٠ 82 ٠‏ احالة الابعاض على الصائم 
تأويل قول النى غليهالسلام اذالله خلق ادم على صورته 


المسئلة السابعة م نالاصل الثالث نىّاحالة كون الاله فىمكان دون مكان 

الا ل ا رسبكذاه تسان" الزلوان 
والطعوم والرواج 

١ 50‏ + الآفات والسرور والنم غليه 


العاقرة 0 عر ردم العدم على الله تعالى 
الحادية عشرة من الاصل الثالك فىاحالة المجر على الله عن وجل 
التايلة عقي ٠ 20١ ٠‏ فى بيانغنى الصائم منخلقه 
الثالئة عشرة ٠0086‏ « اذ الصائع صائع لانواع 
الموادث كلها 
الرالعة عضر | ٠‏ و ٠‏ ه صحة افناءالعالم من صائعه 
قا نا عه عفد ويس ل رمو 1 لجال كين بيان اوصاف الصائع فىذاته 
ل | "الآصل الرابع من اصول| هذا الكتاتٍ ف بيان الصقات القائمة 
ل 0 
المسئلة الاولى من هذا الاصل فى يان عدد الصفات الازلية 
الثانية هو« «- « م قدرةالله تعالل ومقدوراته 
01 شه ارق ع رم خرن اله عل اف ومعلومانه 


الرابعة 2 2 2 »2 2 سمع الله ومستوعارة 


الخادسة د رؤيةالله وصرثاته 


المسئلة السادسة من هذا الاصل فى ارادة الله تعالى. وعم اداه 


07 0 0 تفصيل ص ادانه 

و2850 «-صفة حاة الله اسحانه 

0 0 1 كل لاله 3 
الواتة 70 0 0 يان وجوه كلام الله ع وجل 
اللاذنة عشرة من هذا الاضل'ى بقاء الآله سبحانه 


الثانة عقياة “» « صفات الله تتالى 
القالثة عَشْرة ٠ه ٠‏ 'تأويل الوجه والعين من صفاته 
الرابعة عشرة' ٠ ٠‏ « تأويل اليد المضافة الىاللّهتعالى 
اه الخامةعشرةء ٠ ٠‏ «ممنى الاستواءالمضافاليهتمالى 
ا ا اصولَهُذا اللكتابفى بين اسماءاهّعش وجل واوصافه 
الكة الاوى: من هذا الال فى ممنى الاسم وحقيقته 
ة الثابة ا لاك ماخذ اسماء الله عن وجل 
ه الثالئة: ٠‏ ه هه اقسام اسمانه 
ال اك ٠‏ « الادلة على اسماء الله تعالى 
اامسنة :“د عدد استائه فىالشرع 
السادسة « فشي الخبر الوارد فىعدد اسهاته 
السابعة « ٠‏ + اقسام اسمائه من طريق المعنى 


1 


0 


المسئلة الثامنة من هذا الاصل فا دل من اماه على ذاتها فحسب 
التاسعة ه ٠ ٠‏ فىبأن ابسماله الدالةعلىصفاته الازلة 
العاشرة ه ٠ه ٠١‏ « : مادل من اسماله على افعاله 
الحادية عشرة من هذا الاصل فما دل من اسمائه على معنيين 
الثانية عشرة «ه د٠2‏ ه فما بجو زتسميةغيرالله بهمناسماله 
الثالثة عشرة فىالفرق بين صفاته واوصافه 


الامتميرة دان ما بوسفي به ,ا تالى 


من فعل لا يصدر عنه اسم 
الخامسة عشرة ه « ٠‏ «. « با ناسماله المضافةالتى لاتطلق 
بغير اضافة 
الآصل السادس مناصولأهذا الكتاب فى بيان عدل الصانم كت 
المسثلة الاولى من هذا الاصل فى ببان العدل والظم 
ه الثانية م لان الكت 
الثالثة | دبان الله تعالى خالق ١كساب‏ العناد 
الرابعة ابطال القول بالتولد 
الخامسة الفرق بين ما يصح | كتساءه وبين 
ما لا يضح اكتساءه ومل 
« ان الهدايةوالااضلال من فعل الله عن وجل ١1١‏ 


لاحل 


المسكلة السابغة من هذا الاصل فى خلق الآجال وتقديرها 
التافنة به 0 00 الارزاق وشديرها 


٠‏ “التاظعة لام 0 « نفوذ مشكة الله تعالى فى صر ادانه 


0 العاشرة لي 7 2 0 جواز مخلية العباذ عن التكليف 


المادية عشرة من هذا الاصل فى جواز الزيادة والنقصان فىالشرع « 
الثانية عشرة م ه 2ه « بقاءحكمةاّهعنوجللويخلق 
الحلق اولم يخلق غير الكفرة ٠6١‏ 
الثالثة عثشرة ه « جواز اماتة من علم الله منه 
الاعان لوم يعته اها 
ار عم و أ 1# وان لاتتمار فا اخلى لاد انكا157 
٠‏ الخامسة عشرة ه ه٠0 ٠‏ « جوز التخصيص بالنم 
(الأصل السايع. من آصولَ/هذا التكتاب فمعرفة الانبياء علهمالسلام ٠5+‏ 
المئلة الاول من هذا الاصل فى معنى النبوة والرسالة 
الثانية 0 ه 0ه « خواز بعثة الرسل وتكليف العباد 


رعمه ل السك 1د رتو إن ارطزل 
الرابعة ها م 0 0 بيانعددالانسياءوالرسل علبهم السلام ا 
الخامسة م د 159 ا 


السادسة ' صىئة تبوة مونى عليه السلام ١‏ 


ع 


المسئلة السابغة من هذا الاصل فى حة نبوة عيسى عليهالسلام 
الثامنة لوم جا د عله البلام 
للبم دالوالل 
العاشرة « «١ 0 0٠‏ التخصيص والتعميم فىالرسالة 
الحادية عشرة من هذا الاصل فى جواز تفضيل الرسل بعضهم 
م 
الثانية عشرة « .د ه «١‏ تفضيل تناع سائز الاضاء 
الثالقة فت و5400 5 راد الاسباء علا الملاتكةا 
ارام ظطظؤوة ا ودار لون ا بترن اع مالاتونناء 
د الخامسة عشرة << 5 « بيازعصمةالانباءعله,الشلام ه 
الآصل الثامن ناضول هذا:الكتاب فالمعجزات والكرامات ٠‏ ون 
المسكلة اولان هذا الأضل وتان أن الللندزة" والكتكوائةه رز ١0‏ ولا؛ 
الثاية ا اك اام المعجزات لفن 
' الثالثة « « مايحتاج النى اليه منالمعجزة ٠7‏ 
الرابعة ه « « مزيجوزظهور المعجزة عله 
« الفرق بين معجزات الانبياء 
وكرامات الاولاء 
يان ما يجب فيه قبول قول النى 


ا 
حضصقه 


المسكلة السابعة من هذا الاآصل فى ان المعجزا تكلهامن الله تعالىدونغيره 175 
٠‏ «الثامنة 1ه ه. ه. «كنفة. الاستدلال بالمعجزة. على 

صدق صتاحها 4 

اتاسعة ره نه ا بيان طريق العلم بمعجزات الاساء, ...ولا 

العاشية_« دززيره عر « معجزة كل نى على التفصيل يل 

المادية عشرة من هذا الاصل فى نبوة موسى ومعجزبه ليل 
الثانية عشرة و رمه دف ره د عسى ومعحزانه , 

الثالة عفر ةن بوكو ااه معجزات نديناصى الله عليه وسلم ل 

عبن الزايية عفرون ٠:‏ يه ده" وزة جتن وعمراعياز العر إن ااا 
ذا الطامفة عقرة وميه دن .ذا كرامات الاولياء 06 

[الاصل التاسعم من اصول هذا الكتاب فى بان معرفة اركان الاسلام. 14٠‏ 

المسثلة الاولى من هذا :الاصل فى بان.الاركان الجْسة 14 

ه الثاية ه ٠٠‏ « ؛, « تفيصيلالركنالاولمناركانالاسبلام. ١84‏ 

ان القاقة ا فنا « الثانى وهو الصلوة 14 
ه الرابعة به _ة 8 5 التالف 1١‏ 
الام 0ه م, الى ابع من اركان الاسلام , 
السادسة« ٠«‏ الخامس وهو الج وا 
السابعة « : يان شروط الاركان الجسة و١‏ 


5-0 


المسكلة الثامنة من هذا الاصل فى بنان شزوط اللهاد واحكامه 
م احكام المعامللات 
0 

المادية عشرة من هذا الاصل فى احكام الحدود على اجذلة 


ه التاسعة  «<‏ م 


العاشرة م « 


الثانية عشرة « 
الثالثة عشرة .« 
الرابعة عثيرة 

الخامسة عشرة « 


0 


0 


2 


الحرمات واللمباعات 

احكام. الاموات 

بيان ماخذ احكام الشريعة 
وجوه الفرق بين العقلات 
والشرعيات 


الاصل العاشر مناصولهذا الكتاب فى معرفةاحكام التكليف والامص 


المسثلة الاولى من هذا الاصل فى بان معنى التكليف 


0 الثاية 
الثالثة 


٠‏ اقسام التكليف 


» 


0 


, 


شروط التكليف 

ترانيبٍ التكليف 

اوصاف المكلّف والكدّف 
ما يصح ورود التكليف به 
اقسام الطاب 

وجوه الا والمهى 
اقسام الاخبار 


المسكلة العاشرة من هذا الاصل فى بان اقسام العدوم والخصوص 
الادية عشرة من هذا الاصل فى بان المحمل والمفسر 


0 


0 


0, 


0 


0 


2 


2 


الله فقرة ده ب 
النالةففرقى عمال 
الرابلعة عشرة. :25 .ة 
الخامسة عشررة ىه 


الثانة ه 
الثاقة ‏ , 
الرابعة « 
الخامسة 
السادسة 
السابعة 
الثامنة 


2 2 2 المفهوم ودليل المطاب 
ل احكام افعال النبى عليهالسلام وم 


2 نسخ الخطاب للق 
81 شروط النسخ يفف 
الاصل اماد عشر من اصولهذا الكتاب فىمعرفة احكام العباد فى المعاد 2 
المسثلة الاولى اهنا الاصل فى جواز فناء الموادث بم 


٠‏ جواز اعادة ما يفنى 
٠‏ نفس ما يصح اعادته 
« بيان مايعاد من الاجسام والارواح 
ا ٠‏ اطوانات 
« ان الاعادة هل هى واجبة ام لا 
٠«‏ خلق اللنة والنار 
:ذو امالمنةو النارومافهمامن نعم وعذاب/*” 
«.اذالله خالق نعم اهل المنة وعذاتٍ 
اهل النار 


ا 


المسثلة المادية عشرة من هذا الاصل فى اذالله تعالى قادر على ان يزيد 
فى نعيم اهل المنة وعلى اليف ا اهل النار 
المسئلة الثانية عشرة من هذا الاصل فى تمويض البايم فى الآخرة 

٠‏ الثالثة عشرة « «٠ ه٠ ١‏ بان اهل الوعيد 

د ؟الزاظة عقر 5 2.1115 7 آنات الشفاعة 

5 أخانة عد 5975-05 ١‏ "انا تاللو ص والصراط والميزان 

وسؤال الملكين ف القبر 

الاسل اثآن عن إن اول نا كناك فى اث أمولةالاكان 
الملئة الأول من هذا الاصل فى بان حتيقة الامان والكقر 


اثاية ١‏ ه هه .حشقة الطاعات والمعصة 
كاله امح ؤنادة لآ عان )وقطانة 


, جواز الاستثناء فىالاعان 

: اعان من اعتقد تمليدا 

, ايمان الاطفال 

١‏ بيان من مات من ذرارى المشركين 

٠ ,‏ حكم من لم تبلغه دعو ةالاسلام 

٠‏ منيقطع بايعانه من اهل الايمان 
العاشرة 5 ٠‏ دا ذالاضال :الال مل الكمرلة1 : 
اللادية عشرة من هذا الاصل فىاديان الانداءعلهم السلام قبل بمثهم ٠‏ 


المسثلة الثانية عشرة من هذا الاصل فى بان من . يصح . مته الطاعة ٠‏ 
ومن لا يصح منه 
٠‏ الثالثة:عيؤة .5 ٠‏ اقسام الطاعات والمعاصى 
١‏ | ارابعة عترونه « شروط الاسلام ومقدماته 
ه الخامسةعشرة « « مايفرق به بين دار الاسلام 
ودار اتكفر 
الاصل الثالث عش رامن اصول هذا الكتاب فى بان احكام الامامة 
وشروط الزعامة 
المسسثلة الاولى من هذا الاصل فى بان وجرب الامامة 
ه الثانية.ه .هه « سال نصب الامام 
و الثافة .١‏ طاقدةا وله اإغدة الائمة فى كلوقت 


0 الرابعة 0 0 2 2 سان جنس الامام وقسلته 
د اللامية مي اماك نذا شر زغل الامامة 
د النادسةد 5" «التك هلتك الفصية ف الاهانة 


الثامئة + + 8ه لعيين الامام لعل النى عليهالسلام 
التاسعة.ه .« 0 « التوارث والوصة فى الامامة 
العاشرة ه- ده «١‏ صحة أمامة مر وعتمان رضىاللهعنهما 
المادية. عشرة من هذا الاصل فى امامة على رضى الله عنه 


ىه 


المسئلة الثانية عشرة من هذا الاصل فى بيان قتلة مان وخاذله 
٠‏ اثالث عشرة ٠ ٠ ٠‏ « حكم اهل الصفين والمل 
٠‏ الرابعة عثرة ه ٠ه‏ ه ٠ «١‏ الخوارج والمكبين 
١‏ الخاضية نري وفيا بد بو وي د جتران امامة اقول 
الاصل الرابع عشرامن اصول هذا الكتاب فى بيان احكاءالعلماءوالائمة 
المسئلة الاولى من هذا الاصل فى تفضيل الانبياء على الملائّكة 
الثاية. .ه1150 .م بان جنس ابلس اللمين 
الثالثة « 8200 « نفضبيل بعض الاتبياء على بعض 
الرابعة.:٠«‏ *ه.. “م1 ه 5 الاننياء على الاولياء 


0 « معرفة مساتب الصحابةرضوانالتّ#علهيم « 


التادلة ١ه‏ « بيان الافضل من الصحابة 
السابعة « ه د صاتب التابعين 

الثامنة” ارد رز « تفصيل صراتب النساء 

التاشعة ع ورد مدرجة فىالثامنة 

العاشرة, «. ,« فى تنيب اثمة الذين فى عل الكلام 
الحادية عشرة من هذا الاصل فى تريب اتّمة الفقه من اهل السنة 
الثانية عشرة ه ه ٠٠‏ ه ٠ه ٠‏ الحديث والاستاد 
الثاته عدرمي ام زج لزيد وود ريس 6 اتوك الارشاد 
ا د 


اك 
المسكلة المامسة عشرة من هذا الاصل فى محقيق السنة لاهل النغؤر 
الاصل المامس عشر من اصول .هذا الكتاب فى بان احكام الكتفر 
واهل الاهواء والبدع 
المسثلة الاولى منهذا الاصل فى حكم السكفرةالذين لإيؤخذ منهم اللزية 
المسئلة الثانية من هذا الاصل فى بيان جكم الذين تقبل منهم المزية 
1 ةم »2 من ل سلغه دعو ةالاسلام 
0 الرابعة 2 0 المريدين 


إكتامية الناطشة 


السادسة : الغلاة من الروافص 
الخوارج والشراة 


الجهسة 
«0٠0 ٠ ٠‏ التارية 
اللاخرة 0 ا لاه المترلة المداالة 
الماديةعشرةمن هذا الاصلف بيانحكم الجسمة والمشهه 
15 بود كر اواك 
الثالثة عشرة ه «ه. « « مايعة اهل الاهواء 
0 اءوذ يهم وموادثهم : 
المامسةعثرة « هه ه ه حكم دور اهل الاهؤاء م 


ع 


ندا 
25 
6 
اننا 
0 
1 
6 


الاللان 


المع امع ررم 


